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Diante de um siléncio historico forjado por estruturas coloniais, racistas e classistas,
meu compromisso € com o grito sufocado daqueles que, por geragdes, tiveram sua humanidade
negada e sua historia apagada. Conforme esta passagem biblica: “Abre a tua boca a favor do
mudo, pelo direito de todos os que se acham desamparados. Abre a tua boca, julga retamente e
faze justica aos pobres e aos necessitados.” (Provérbios 31:8-9). Essa dissertagdo nasce como
resposta a esse chamado. Em Cristina, muitos corpos negros ainda carregam as marcas da terra
sem posse, da fé sem templo, da palavra sem escuta. Este trabalho ndo ¢ apenas uma pesquisa,
considero ser um ato de abrir a boca em nome dos que foram calados, de registrar com firmeza
o direito de existir, de narrar e de resistir.

Ao longo da minha pesquisa em Cristina, um sentimento foi se tornando cada vez mais
presente: as pessoas querem ser ouvidas. Querem contar sua propria histéria com a propria voz,
com os proprios olhos, com as marcas que carregam no corpo e na terra. O que ouvi, o que vi,
0 que senti, ndo pode ser tratado como simples “dados frios”. Ali, entre as montanhas do Sul
de Minas, ha uma histdria viva, pulsando em siléncio, sufocada por estruturas que se repetem
ha séculos.

Encontrei pessoas que vivem ha geragdes em um mesmo espago, em terras que nao lhes
pertencem, e talvez nunca tenham pertencido, mas onde criaram raizes tdo profundas que
formaram, sem saber, quase um quilombo. Sao vozes que carregam a memoria de uma liberdade
que nunca foi completa. Ainda que hoje sejam assalariadas, o que se vive € a reprodugdo de
uma estrutura social hegemonica, desigual, excludente. Muitas dessas pessoas ndo conseguiram
comprar seus bens, ndo conseguiram ter acesso a terra. Estdo ali, mas ndo t€ém posse. Sao de 14,
mas nao tém direito.

Quando escrevo esta dissertagdo, meu coracao nao estd em siléncio. Ele bate alto, ele
arde, porque carrego comigo a responsabilidade de registrar essas historias que por tanto tempo
foram apagadas, ignoradas, distorcidas. Cristina foi contada por outras vozes, pelos colonos,
pelos historiadores brancos, pelos homens considerados importantes na cidade. E onde estavam
os negros? A maioria da populagdo? Os que construiram, a cada dia, essa cidade?

Suas versdes, suas memorias, seus sofrimentos, seus saberes, tudo isso ficou & margem.
E ¢ por isso que escrevo, porque ha um grito abafado que precisa ser ouvido. H4 um siléncio
imposto que precisa ser rompido. A voz negra de Cristina ndo € ausente, ela € silenciada. E eu

me recuso a compactuar com esse siléncio.



Cristina ndo esta sozinha, o que acontece ali se repete em tantos outros municipios do
Sul de Minas, e em todo o Brasil. Municipios ainda presos a estruturas racistas e patriarcais,
onde mudangas reais ainda nao chegaram. Quando decidi pesquisar Cristina, vi claramente que
havia ali um vazio, um buraco no tempo, onde a memoria negra nao havia sido escrita. E entendi
que, se nao posso, por ora, mudar o que estd ao redor, posso registrar, documentar, denunciar,
ouvir e escrever. Porque isso também ¢ gesto de luta.

Esta dissertacao nao ¢ s6 um trabalho académico. Ela ¢ memoria, € voz, ¢ o grito das
pessoas que desejam mudanga, das que precisam da mudanga e que sonham com uma vida
diferente para seus filhos, mas encontram sempre o mesmo muro erguido pelo racismo
estrutural.

Durante o mestrado, eu também enfrentei meus proprios muros. Vivi perdas profundas,
como a perda de um filho, a perda do meu animal de estimacao, a perda do meu melhor amigo
em um suicidio, a perda da minha satide mental, os desprezos de pessoas e vivi 0 apagamento.
Fui invalidada, subestimada, silenciada. Enfrentei o capacitismo, com o diagnostico de autista
nivel um de suporte e crises epiléticas focais, € mesmo nos espagos que deveriam acolher,
enfrentei o julgamento. Fiz de tudo o que estava em meu alcance para ajudar e colaborar com
o programa do DETCS, senti-me insuficiente, mesmo com premiagdes, participagdes em
inimeros eventos e publica¢des em eventos.

Quando colaborei com a fundagdo do Nucleo de Estudos Afro-Brasileiros e Indigenas,
e participava do Nucleo Travessia ou do Nucleo de Estudos Interdisciplinares,
Desenvolvimento (NEID atual LAPTECS), do Coletivo Neurodivergentes, bem como o apoio
do meu esposo Geziel e meus pais Edson e Katia, minha irma Kédila Kelma, de amigos como
a Maria Aparecida, Kellen Moreira, Milady Apolinario, Tatiana Amaro, Heloisa Amancio,
Drika Costa, Samantha Borges, Klércia Fonseca e Jaqueline Tamakoshi, dos meus orientadores,
Viviane Guimaraes e Carlos Pimenta, senti uma conexao tdo boa. Estar com vocés me
inspirava! Tudo isso me motivou, deu-me sentido a luta, em momentos de queda a levantar, a
resistir € em lagrimas continuar. Nao posso deixar de agradecer a banca de Defesa, composta
pelos meus orientadores, a Profa. Dra. Suzana Lopes Salgado Ribeiro e o Prof. Dr. Jesus
Anténio Garcia Sanchez, que com tanto afinco se propuseram a ler a minha dissertagdo e
compartilharam comigo suas instrugdes, conhecimentos, opinides e experiéncias. Obrigada!

Muitas sementes foram plantadas com dor, esperanca e fé. Cada entrevista, cada
memoria resgatada, cada siléncio rompido carrega o peso de séculos de luta e o desejo profundo

de mudanga. A colheita ndo ¢ imediata, e talvez nem seja visivel neste tempo. Mas ao escrever



estas paginas, acredito que a palavra também ¢é semente, lancada no solo da escuta, pode
florescer em justica, equidade, dignidade, espiritualidade e memoria. Esta dissertacdo ¢,
portanto, um campo de cultivo, feito de historias reais e sonhos interrompidos.

Nesses momentos que entendi, quando a nossa voz incomoda, € porque ela esta viva. E
quando ela ¢ silenciada, é porque ela tem poténcia. Fazer a nossas vozes serem ouvidas, dar
escuta, pois temos voz. Sempre tivemos. Mas somos silenciados todos os dias, quando temos
nossos direitos negados pela cor da pele, pelo género, pela deficiéncia, pela classe. E s6 ha
mudancga quando dizemos: chega.

Deixo em evidéncia o processo da minha escrita durante a dissertagdo, de uma cabeca
cientifica totalmente sistematizada, para uma cabec¢a mais aberta e flexivel. Ao olhar o texto,
torna-se bem perceptivel a mudanca da minha escrita, pelo que eu observei, quis manter
algumas das linguagens para a compreensao do processo transitorio dentro do programa, que
deu vida na escrita. Lembro-me do Prof. Pimenta falando “Relata tudo, olha com o olhar mais
apurado, tenta ver o que ninguém mais v€!”. Eu tive uma mudanga de perspectivas, adotando
uma visdo antropoldgica, de ver e tentar compreender o meio em que estou inserida. Essa
pesquisa ndo ¢ apenas um texto meramente cientifico, mas sim algo que nasceu dentro de mim
e do coragdo das pessoas que vivenciaram isso junto comigo. Alids, muito aprendi com meus
orientadores, principalmente a retomar ao ‘“‘ser humano”, que ¢ aquele que pensa além da
pesquisa cientifica, mas daquele que coexiste dentro do “ser”. Somos pesquisadores, mas somos
mais que matéria. Somos as flores que transformam o O? em CO?, fornecem o ar puro e refletem
a beleza de sua existéncia. Essa pesquisa, portanto, ¢ coletivo, ¢ interdisciplinar, € saber, ¢
ancestralidade, ¢ futuro, ¢ sentimento, ¢ espiritualidade e por fim, ¢ desejo de liberdade.

Esta se¢do ¢ um memorial. E um lembrete de que niio somos apenas sobreviventes.
Somos pessoas com historia, com dor, com sentimento, com dignidade. E que o nosso lugar
ndo ¢ a margem. A mudanca comeg¢a quando deixamos de aceitar o papel que nos foi imposto,
quando olhamos para nds com olhos criticos e corajosos, quando assumimos quem somos €
exigimos sermos ouvidos. Que esta dissertagdo seja, entdo, mais do que paginas. Que ela seja

escuta. Que ela seja denuncia. Que ela seja presenca. Que ela seja, sobretudo, resisténcia.



“E para a liberdade que Cristo nos libertou.

Permanecei, pois, firmes e ndo vos submetais de

)

novo a um jugo de escraviddo.’

(Galatas 5:1)



RESUMO

Propde-se um estudo sobre o tema do desenvolvimento, especificamente no campo do
desenvolvimento local, a partir das dindmicas da ruralidade, da agricultura familiar, do trabalho
e do acesso a terra com foco aos agricultores negros do municipio de Cristina, Sul do Estado
de Minas Gerais. O esforco se justifica face a escassez de estudos sobre a presenga de negros
em ambientes rurais em municipios de pequeno porte, nomeadamente no Sul de Minas, /dcus
de preocupagdo do PPG-DTECS, bem como em face, também, da necessidade uma leitura
reflexiva sobre as das questdes sociais atreladas aos processos de desenvolvimento
empreendidos na regido. Nessa linha, objetiva-se identificar as condi¢des de trabalhos em que
se deram no municipio com base nas perspectivas de acesso a terra da populacao rural negra.
Do ponto de vista metodolédgico, realizou-se um apanhado historico sobre o trabalho atribuido
a populagdo negra rural da regido, sem perder de horizonte temas correlacionados como
agricultura, agricultura familiar, posse da terra, formas de trabalho (mao de obra, meeiro, entre
outros). Utilizou-se de dados secundarios extraidos do Censo Agropecuério do IBGE como um
sinalizador das questdes sociais inerentes ao desenvolvimento. Efetivou-se pesquisa de campo
por meio de técnicas de observacao e entrevistas dialdgicas, sem a preocupagdo de um roteiro
predeterminado, mas com direcionamento as énfases do problema e objetivos da pesquisa. Os
movimentos iniciais de sistematizacdo dos dados apontam para a existéncia de exploragdo da
mao de obra, considerando a auséncia da posse da terra para os agricultores negros, diante da
constatacdo de que os chefes de estabelecimentos rurais tendem a ser "ndo negros". O volume
das informacdes foi analisado, de forma a compreender a dinamica das relagdes dos negros no
campo e a posse de terra, bem como, responder aos objetivos desta pesquisa, com o tratamento
dos dados e a escuta da voz aos trabalhadores rurais de Cristina. Sobre uma tematica decolonial
do desenvolvimento e ruralidade, com relacdo a popula¢do negra do campo em Cristina, que
vislumbram a realidade local, questionamentos sobre nossa historia colonial e as consequéncias
sociais, econdmicas, culturais e rurais.

Palavras-chave: Desenvolvimento Local; Ruralidade; Posse da terra; Condicoes de Trabalho;
Populagdo Negra.



ABSTRACT

This study proposes a study on the topic of development, specifically in the field of local
development, based on the dynamics of rurality, family farming, labor, and access to land,
focusing on Black farmers in the municipality of Cristina, southern Minas Gerais state. This
effort is justified by the scarcity of studies on the presence of Black people in rural settings in
small municipalities, particularly in southern Minas Gerais, a focus of concern for the PPG-
DTECS, as well as the need for a reflective analysis of the social issues linked to the
development processes undertaken in the region. In this context, the aim is to identify the
working conditions in the municipality based on the perspectives of access to land for the rural
Black population. From a methodological standpoint, a historical overview of the work
assigned to the rural Black population in the region was conducted, while also addressing
related topics such as agriculture, family farming, land tenure, and forms of work (labor,
sharecropping, among others). Secondary data extracted from the IBGE Agricultural Census
were used to identify social issues inherent to development. Field research was conducted using
observation techniques and dialogic interviews, without a predetermined script, but focused on
the problem's emphasis and research objectives. Initial steps toward systematizing the data point
to the existence of labor exploitation, considering the lack of land ownership for Black farmers,
given the observation that rural property managers tend to be "non-Black." The volume of
information was analyzed to understand the dynamics of Black rural relationships and land
ownership, as well as to address the research objectives by processing the data and giving a
voice to Cristina's rural workers. The study addresses a decolonial theme of development and
rurality, addressing the Black rural population in Cristina, who glimpse the local reality, and
question our colonial history and its social, economic, cultural, and rural consequences.

Keywords: Development; Local Development; Rurality; Access to Land; Working Conditions;
Black Population of Cristina, MG.
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INTRODUCAO

Este trabalho propde investigar a tematica do desenvolvimento, especialmente no
ambito do desenvolvimento local, tomando como referéncia as experiéncias da dindmica rural,
da producao da agricultura familiar, das formas de trabalho e da questao da posse da terra, com
énfase nos agricultores negros do municipio de Cristina, localizado no Sul de Minas Gerais.

Nesta visdo, a discussdo sobre desenvolvimento posta, circunscreve-se ao processo de
colonizag¢do, bem como, a inser¢do do negro na sociedade brasileira, cuja repercussdo ainda
merece estudos em duas frentes: trabalho rural e a posse de terra, elementos importantes o
desenvolvimento local e inclusdo das pessoas de origem africana em distintas realidades.

Conforme Pimenta (2022):

Desde o processo de colonizagao no Brasil a violéncia contra os povos
indigenas e africanos escravizados se constituiu em uma forma de
organizagao social, econdmica e politica, cuja repercussao reverbera na
insercao na sociedade de forma subalternizada, a qual tem rebatimentos
severos nas dimensodes do simbolico, da cultura, da moral, da ética, da
estética, da representacdo, da subjetividade, consequentemente da vida
social." (Pimenta, 2022, p.130).

Nas realidades que nos permeiam encontram-se diversos tipos de condi¢cdes em que
vivemos experimenta-se, multiplas conjecturas, como quando se vai para a universidade e vocé
mora em um bairro periférico. Lembro-me de perceber que eu era a inica pessoa negra naquele
onibus, indo para a universidade publica as 5 horas da manha. O 6nibus, no entanto, estava
cheio de mulheres negras, também vindas da periferia. A universidade, embora distante, ficava
proxima ao centro da cidade e da rua universitdria. Naquele momento, aquelas mulheres
desciam para trabalhar como “funcionarias do lar”, anteriormente conhecido como
“empregadas domésticas” (mas seu uso decaiu, devido a relacdo a escraviddao, do ato de
“domesticar’) nas casas de outras pessoas, enquanto eu seguia para estudar em uma Instituigdo
Federal, frequentada em sua maioria por pessoas brancas e de classe alta. E a pergunta que eu
me fazia era: onde estdo os outros? Conforme a autora Grada Kilomba (2010) “Os varios relatos
e descrigdes minuciosas pareciam me advertir que aqueles ndo eram meramente fatos do
passado, mas memorias vivas enterradas em nossa psique, prontas para serem contadas.”
(Kilomba, 2010, p.171).

De repente, deparo-me com um programa que apresenta discussdes decoloniais, um

programa aberto para didlogos sociais, e desperta-me o interesse de mudanga e transformacao.
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Dentro da Graduagdo em Ciéncias Biologicas, na Unifei eu j& me empenhava em Projetos que
visava acdes sociais como a inclusdo de pessoas com deficiéncias como o Nucleo de Estudos
de Formagao em Tecnologia e Inclusdo (NEFTI) e no Nucleo de Acessibilidade e Inclusdo
(NAI) atualmente conhecido como Nucleo de Educagdo Inclusiva (NEI) com a Prof.* Dra.
Paloma Alinne Alves Rodrigues — com uma experiéncia e inspiragdo excepcional e marcante;
e o Projeto Semeando Cientistas com o método STEAM - Science (Ciéncias), Technology
(Tecnologia), Engineering (Engenharia), Arts (Artes) e Mathematics (Matematica), de modo a
envolver a ciéncia e sociedade da Prof.* Dra. Milady Renata Apolinario da Silva, que muito me
apoiou em tudo. Cheguei a apresentar em um outro programa um projeto sobre o trabalho sobre
mulheres negras artesas como a inspiragdo da Milady, pois quando estava tirando a minha
licenciatura em Musica e pude dar aulas de arte na Educagao Basica, a possibilidade de trabalhar
temas diversificados me abriu novas chances, pois os alunos sempre estavam abertos aprender
e desejosos. Conjuntamente, participava dentro do Movimento Negro de Itajuba, atualmente
conhecido como Kilomba, pela ativista e artista Itajubense Adriana Costa Silva (conhecida
como Drika Costa).

Além disso, o curso de Ciéncias Bioldgicas sempre teve uma proposta interdisciplinar,
nas praticas de ensino que desenvolviamos com outras licenciaturas, como Matematica e Fisica.
Professores que me inspiraram em minha trajetoria com os didlogos inclusivos e empoderados,
como a Prof.? Dra. Luiza Gabriela de Oliveira, a Prof.?. Janaina Roberta dos Santos, a Prof.?.
Simone Policena Rosa, Prof.* Dra. Daniela Rocha Teixeira Riondet Costa, o Prof. Dr. Marcelo
Matsudo, o Prof. Me. Paulo Sérgio, Prof. Dr. Hisaias De Souza Almeida, Prof. Dr. Cyro De
Luna Dias Neto, Prof. Dr. Luiz Carlos Bertucci Barbosa, Prof. Dr. Thiago Vernaschi Vieira Da
Costa e Prof.* Dra. Vanessa Da Fontoura Custodio Monteiro, tais didlogos que nunca me
esquecerei e ajudaram na minha constru¢cdo pessoal e académica. Também, a influéncia de
Coletivos como o Coletivos da Minas, muito me empoderou para a percepg¢ao e reconhecimento
da minha identidade.

Nesta influéncia, foi possivel trabalhar com meus alunos sobre a consciéncia negra,
cultura hip-hop, maracatu, bumba-meu-boi, capoeira, luta antirracismo, arte indigena, arte
africana e artesanato, e tudo isso por meio da danca, musica, arte visual e teatro. Neste caminho,
eu realizei uma apresentagdo do artigo “A utilizagdo do hip-hop em aulas de artes para o
decolonialismo e consciéncia negra” no “CINO - 1° Coldquio Internacional do Nucleo OFF —

Cultura, Educagdo e Linguagens”, e no decorrer da apresentagdo oral foi divulgado através do
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professor Dr. Luiz Felipe e Dr. Rogério Meloni o programa do DTECS e a discussao muito me
encantou.

Ao ver a abertura frente ao programa, mediante as discussoes dos saberes e cujas linhas
tanto de Desenvolvimento e Tecnologia quanto de Desenvolvimento e Sociedade apresentam
excelentes profissionais que mediam a pesquisa e a extensdo em uma perspectiva
interdisciplinar, me motivou, visto que era algo que dentro dos curso de licenciatura das praticas
de ensino e praticas interdisciplinares, bem como nas discussdes dos campos da CTS e da
CTSA, buscava-se por esta ligacdo entra a sociedade, a ciéncia e a tecnologia, de maneira
consciente, sustentavel, coletiva e construtiva com todos os saberes e com toda a comunidade
tanto cientifica quanto social.

Ao vislumbrar os Projetos de Extensado liderados pela Dra. Viviane Guimaraes Pereira
muito me motivou, como o “Economia Solidaria na Peroba - Itajubd/MG: Fortalecendo as
praticas de comercializagdo da agricultura familiar” (2018-2019), que visam capacitar os grupos
produtivos da comunidade rural Peroba em Itajuba/MG, com foco na comercializagdo segundo
os principios da Economia Solidaria, considerando as necessidades locais. Paralelamente, o
Projeto de Pesquisa “Estratégias de uso da terra e os processos de desenvolvimento na
comunidade rural da Peroba, municipio de Itajuba” (2017-2019) que investiga as estratégias,
ajustes e acordos no uso da terra, buscando compreender o modelo de desenvolvimento
desejado pelos moradores e identificar as transformacdes no uso da terra e seu impacto no
desenvolvimento comunitario.

A linha de pesquisa da Viviane, voltada na Economia Solidaria e na Agricultura
Familiar me fascinou, a priori o meu interesse era voltado em mulheres negras artesds de
Itajuba-MG. Devido ao Projeto de Extensao “Economia Soliddria na Peroba (Itajuba-MQG):
geracdo de renda e emancipagdo social das mulheres rurais” (2017) que foi concebido a partir
das demandas de um grupo de mulheres da comunidade, identificadas na pesquisa sobre a
expressividade socioecondmica da agricultura familiar no sul de Minas Gerais. Essa promogao
da sensibilizacdo da comunidade para a economia solidaria e capacitar as mulheres na utilizagao
de técnicas de processamento e beneficiamento de produtos agricolas, de modo facilitar a
geracdo de renda e possibilitando sua emancipagdo econdmica e social. Mas como ja era um
trabalho anteriormente realizado, e havia a necessidade de algo original, meditei em um novo
panorama: Cristina- MG e os agricultores familiares negros.

Quando reflito sobre o municipio de Cristina, recordo-me das condi¢des vividas por sua

populacdo, aparentemente em sua maioria negra, e da possibilidade de que seja uma cidade
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quilombola. Penso especialmente em uma familia de amigos que visitava com frequéncia, onde
alguns membros trabalhavam em uma fabrica de luvas e outros na colheita de café. Esses
trabalhadores recebiam remuneracdes irrisérias (em 2013, o valor do dia trabalho da “panha de
café era na faixa de R$ 5,00- relatos da mae da familia'), dedicando-se durante todo o dia a
colheita, frequentemente em condigdes insustentdveis, sem ter seus direitos trabalhistas
garantidos. A familia, de pele negra retinta, ¢ um exemplo das condi¢des precarias enfrentadas
pelos trabalhadores negros de Cristina. Ao pesquisar sobre a cidade, observei que, apesar de
sua extensa area rural, a populagdo negra possivelmente nao tem acesso a terras dignas para
trabalho.

Desde a colonizagao portuguesa, passando pela Lei de Terras de 1850 e por
todo o processo de industrializagdo vivenciado no século XX e ainda em
curso, a questdo agraria permaneceu quase que inalterada, a despeito de
avangos decorrentes das crescentes contradi¢des sociais € econdmicas e da
correlata violéncia verificadas no campo (Nakatani, Faleiros, Vargas; 2012,
p-214).

Conforme a Lei de 1850, “Art. 1° Ficam proibidas as aquisi¢des de terras devolutas por
outro titulo que nao seja o de compra [...]” (Stédile, 2005, p. 283). Qual escravizado teria
dinheiro para comprar terras ante o extremo racismo e recente aboli¢ao da escravatura em 18227
Além disso, os autores Nakatani, Faleiros, Vargas (2012) destacam que esta lei marcou o inicio
do sistema de propriedade privada de terras no Brasil, criando assim um mercado formal de
terras. As areas que ndo eram legalmente reconhecidas como pertencentes a um proprietario
foram classificadas como devolutas, ou seja, pertencentes ao Estado. No entanto, o governo foi
amplamente conivente com fraudes, falsificagdes de titulos e documentos e modificagdes em
registros de terras, o que fez com que a lei tivesse pouco impacto na estrutura fundiaria do pais
e ndo alterasse o equilibrio de poder politico durante o Império. O verdadeiro proposito dessa
legislagao era impedir o acesso a terra pela populag¢do que, com o fim iminente da escravidao,
poderia se tornar uma ameaca ao controle da elite agraria. A intengdo era, portanto, manter o
monopolio da terra nas maos de uma pequena parcela da sociedade e evitar qualquer mudanca

significativa na distribuicao de poder (Nakatani, Faleiros, Vargas, 2012).

! Valores de referéncia: Em 2013, o valor diario de R$ 5,00 pago na panha de café equivalia a cerca de USS$ 2,45,
resultando em aproximadamente R$ 130,00 mensais (US$ 63,00), menos de um quinto do salario-minimo vigente
(Brasil, 2012; Banco Central Do Brasil, 2013). Corrigido pela inflacdo acumulada, esse valor corresponderia a
cerca de R$ 10,30 em 2023; no entanto, permanecendo estagnado em R$ 5,00, passou a equivaler a apenas US$
0,98 por dia (cerca de US$ 26,00 mensais), diante de um salario-minimo nacional de R$ 1.302,00 (Brasil, 2022) e
de mais de US$ 1.200,00 mensais no minimo federal norte-americano (United States Department of Labor, 2013;
Bureau of Labor Statistics, 2013). A utilizagdo do dolar como referéncia justifica-se por seu papel de moeda
internacional de comparacdo, conferindo maior visibilidade a defasagem salarial e permitindo dimensionar a
precarizagdo do trabalho rural brasileiro em relag@o a padroes globais.
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Assim, minha pesquisa inicial se focou no desenvolvimento da agricultura familiar em
Cristina, buscando compreender a perspectiva racial nesse contexto. A medida que as
discussoes no programa de desenvolvimento e os dados de campo foram sendo coletados, minha
pesquisa foi se ampliando para entender as dindmicas de colonialidade presentes na regiao.

As discussdes apresentadas no programa de desenvolvimento social abordam questdes
coloniais e as estruturas sociais observadas na universidade, promovendo uma visdo critica
sobre a sociedade, especialmente em relacdo as divisoes de classe, raga e género. Essas divisoes,
muitas vezes mascaradas ou banalizadas, precisam ser discutidas para que mudangas
significativas ocorram. O Programa de Desenvolvimento, Tecnologia ¢ Sociedade (CTS) tem
como objetivo abrir didlogos que promovam novos paradigmas e perspectivas de mundo,
propondo modos de vida mais sustentaveis e respeitosos com o meio ambiente € o ser humano.

E nesse contexto que percebo que ndo estou sozinha nessa luta, mas acompanhada por
outros que também buscam a transformacao e a criacdo de novas realidades. Surgem, entao,
novas propostas e agdes no ambito académico, dentro dos didlogos do CTS, que evidenciam
que o desenvolvimento ndo se limita as tecnologias modernas, mas também se manifesta na
vida das comunidades indigenas e quilombolas. Essas comunidades, muitas vezes
incompreendidas, resistem ha séculos, mantendo seus conhecimentos ancestrais, que sao
fundamentais para sua sobrevivéncia e para o respeito a natureza e ao ser humano. Em
consonancia, discorre Pimenta (2023, p. 30): “A economia da cultura permanece inviabilizada
ou abafada quando esse movimento aprisiona as relagdes interpessoais em escalas hierarquicas
verticalizadas ou de luta de todos contra todos ou como um exercicio de busca pela
sobrevivéncia”.

Sendo assim, a "economia da cultura", ou seja, a forma como a cultura pode gerar
beneficios economicos, muitas vezes ndo se desenvolve ou ¢ abafada. Isso acontece quando as
relacdes entre as pessoas se tornam muito hierdrquicas, com um grupo controlando os outros
de cima para baixo, ou quando todos competem entre si em vez de cooperarem. Quando as
pessoas estdo apenas tentando sobreviver, elas nao conseguem se concentrar em criar €
compartilhar cultura de forma produtiva. Dialogar sobre a perspectiva de maneira a destacar o
apagamento da multiculturalidade como consequéncia dos processos de conquista e
colonizagdo, “possibilita pensar a cultura enquanto fator associado ao desenvolvimento e
inserido nas relagdes de poder que o conformam. Tal percepgao € estratégica para o afastamento
de olhares que desconsideram a cultura como sendo fator estrutural e estruturante de uma

sociedade” (Carniello, Santos e Pimenta, 2023, p.3).
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Ao relacionar a economia da cultura com os saberes ancestrais, compreende-se que em
muitas culturas tradicionais, especialmente em comunidades indigenas e afrodescendentes, o
conhecimento ¢ transmitido de geragao em geragao com base na cooperagao, na coletividade e
no respeito mutuo. Esses saberes ndo seguem uma hierarquia rigida, mas sim um equilibrio
entre as pessoas e a natureza. Quando as relagdes sdo de respeito e colaboragdo, os
conhecimentos culturais podem florescer e se tornar fontes de riqueza, tanto espiritual quanto
material, para toda a comunidade. No entanto, quando esses valores ancestrais sao substituidos
por uma logica de poder e competi¢cdo, a economia cultural fica "aprisionada", pois as pessoas
perdem a capacidade de se conectar e de compartilhar o que tém de mais valioso: seu
conhecimento e sua cultura.

Portanto, reconhecer a importancia desses saberes originarios € essencial, pois, apesar
de sua ligagdo com a terra, essas comunidades possuem conhecimentos que superam muitos
dos nossos, sendo, em muitos aspectos, mais desenvolvidas. Pimenta (2023) ainda comenta que
tais saberes concerne-se de “(...) valores materiais, imateriais, tangiveis, intangiveis, simbolicos
e linguagens existentes em um territorio que podem ser traduzidos e identificados apenas em
determinado lugar, mas que a ele confere vida e sentido as coisas, pessoas, relagdes, convivio

e pertencimento.” (Pimenta, 2023, p.31).

A economia se compromete com a cultura para dar poténcia as alteridades,
diferencas, diversidades, sustentabilidades e estabelecem lagos de
corresponsabilidades que formatam desenvolvimentos, estes valorizam o
local, a natureza, o bem viver, a dignidade das pessoas, povos, comunidades
e tradi¢des. (Pimenta, 2023, p.34).

Durante minha pesquisa, explorei as discussoes sobre Amartya Sen (2010) e outros
autores da teoria do desenvolvimento, que influenciaram significativamente minha
compreensao interdisciplinar. A disciplina de Teoria do Desenvolvimento foi particularmente
impactante, assim como a de Desenvolvimento e Cultura, que me proporcionou uma visao
critica sobre o ambiente e a cultura, permitindo-me desconstruir concepcdes historicas e
cientificas. Compreendi a importancia de, como pesquisadora, adotar uma postura de
aprendizado e compreensdo, ao invés de imposicdo, aproximando-me de um saber
antropologico que visa entender as relagdes humanas, as trocas de saberes e as dindmicas entre

as economias solidarias e as agriculturas familiares.

Dessa perspectiva, a cultura corresponde para um conjunto de saberes
(conhecimentos), fazeres (técnicas e tecnologias), bens (patrimonios
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materiais, imateriais e simbolicos), tradigdes (identidades, historia, costumes
e estilos) muito além da logica de que a riqueza da cultura se traduz em um
bem de consumo e mercado, nos termos do desenvolvimento hegemonico.
(Pimenta, 2023, p.34).

Nesta perspectiva apontada por Pimenta (2023) pensar o "desenvolvimento regional" ou
mesmo “desenvolvimento rural” vai além de apenas focar no crescimento econdmico. Para tal,
faz-se necessario a compreensao dos significados e as estruturas sociais do local, ou seja, como
as pessoas produzem, consomem, se relacionam e falam. O autor ainda critica a ideia de que o
progresso ¢ apenas competir e buscar crescimento individual, e propde um modelo baseado na
igualdade, onde a renda e a riqueza sdo distribuidas de forma justa. Esse tipo de
desenvolvimento também envolve o acesso a oportunidades para todos € promove a cooperagao
e solidariedade entre as pessoas, comunidades e organizagdes, em vez de todos competirem
entre si. “Do ponto de vista das estratégias do desenvolvimento local, ha a necessidade da
implantacdo de planos municipais de cultura que enxerguem, dinamizem e deem suporte
normativo para politicas que permitam o emergir dos recursos potentes do lugar.” (Pimenta,
2023, p.34).

Assim, essa dissertagdo nasce como fruto do Projeto de Pesquisa "Agricultura Familiar
e Desenvolvimento Rural no Sul de Minas: Expressividade Socioecondmica, Gestdo e Politicas
Publicas" (2022) que visa analisar a agricultura familiar na microrregido de Itajub4, avaliando
projetos coletivos e programas publicos. Além de, apoiar o planejamento estratégico de longo
prazo, identificando pontos fortes e fracos nas acdes coletivas para o desenvolvimento rural,
além de reafirmar o papel da agricultura familiar na economia local.

Dentro desse contexto, encontrou-se a necessidade de uma coorientagdo com uma
interlocugdo dentro dos dialogos decoloniais e de territorialidades, ao que este seria melhor
articulado juntamente com o Prof.° Dr. Carlos Alberto Maximo Pimenta, mas que prefere ser
chamado de Pimenta. onde suas pesquisas estabelecem um foco na realidade brasileira,
desenvolvimento local e regional, geracdo de renda e politicas culturais. Também, concentra
suas pesquisas nos saberes e fazeres populares, geracao de renda, artesanato e artefatos nas
diversas interfaces entre o urbano e o rural, como também questdes relacionadas a
ancestralidade dos povos negros, como festas, manifestacdes socioculturais e politicas,
quilombos, simbolos e registros de saberes, entre outros aspectos.

Assim, dentro do PPG-DTECS a pesquisa se alinha as Areas de concentragio do PPG —
DTECS, sendo estas “Desenvolvimento e Sociedade” e “Desenvolvimento e Tecnologias™, a

destacar a primeira, que tem objetivo ¢ entender, de maneira integrada e interdisciplinar, os
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conhecimentos populares e cientificos, considerando as perspectivas de desenvolvimento
formuladas pela sociedade por meio de suas institui¢des publicas e privadas. Realiza pesquisas
que investigam as relagdes entre desenvolvimento e sociedade, explorando as diversas
dinamicas sociais relacionadas a temas como vulnerabilidade, emprego, renda, trabalho, satde,
ergonomia, género, raca, imagindrio, educagdo, cultura, violéncia, organizagdes sociais,
agricultura familiar e ruralidade.

Essa pesquisa se insere na linha de investigagdo que busca compreender as relagdes de
poder presentes na estrutura colonial do saber, particularmente nos contextos rurais. Dentro do
Programa de Pds-Graduacdo em Desenvolvimento, Tecnologias e Sociedade (DTECS), na
linha de Desenvolvimento e Sociedade, essas relagdes sdo destacadas ao se explorar a historia
de um povo, suas dindmicas e a promocao de renda, estabilidade e saude. Observa-se que esses
aspectos sdo fortemente influenciados por questdes hegemonicas presentes tanto no Brasil
quanto no mundo. Tais relagdes podem gerar vulnerabilidade e o apagamento de histdrias e
culturas por parte da classe dominante, que visa neutralizar classes ndo dominantes e minorias,
como aquelas relacionadas a género, raca e posicao social.

No contexto do agricultor familiar, surgem questdes sobre a situagdo dos agricultores
negros. Apesar da Constituicdo de 1988 garantir direitos as terras para comunidades
quilombolas e indigenas, conforme Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitorias, ante ao
Art. 68. “Aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras
¢ reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos.”
(Brasil, 1988), essas garantias frequentemente ndo sdo respeitadas por proprietarios de terras.
Em conformidade Chagas (2001) destaca a importancia de nao suprimir a questao sobre a posse
de terra, uma vez, que este tende a prever os grandes prejuizos caso o debate sobre o direito a
terra das comunidades quilombolas ignore o significado vital que elas atribuem a ela. A terra,
enquanto territdrio socialmente ocupado, ¢ essencial para a vida dessas comunidades, pois
preserva sua memoria coletiva e sustenta sua capacidade de projetar o futuro. A posse do
territorio significa, para essas familias, apropriar-se de sua propria historia, das relagdes de
solidariedade, parentesco, religiosidade e das expectativas futuras que nele se projetam. De

acordo com Almeida (2004), além das terras Quilombolas, se enquadram um outro tipo:

Novas formas de ocupagdes emergiram, definindo territorialidades
especificas, e ndo tiveram reconhecimento legal, tais como as chamadas terras
de preto, terras de indio (que ndo se enquadram na classificagdo de terras
indigenas, porquanto ndo ha tutela sobre aqueles que as ocupam
permanentemente), terras de santo (que emergiram com a expulsio dos
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jesuitas e com a desagregacdo das fazendas de ordens religiosas diversas) e
congéneres (terras de caboclos, terras de santissima, terras de ausentes).
(Almeida, 2004, p.14).

2 <

Almeida (1989) ainda sobre, comenta que as tais denominagdes “terras de preto”, “terras
de santo” e “terras de indios” representam diferentes formas de apropria¢do e posse territorial
no Brasil, cada uma com raizes historicas especificas e implicagdes sociais profundas. As
“terras de preto” referem-se a territorios que foram doados, entregues ou adquiridos, com ou
sem formalizacao juridica, por familias de ex-escravizados. Essas terras também abrangem
concessoes feitas pelo Estado a essas familias como recompensa por servigos guerreiros. Essas
concessodes, além de serem uma forma de reconhecimento minimo pelas contribui¢des dessas
familias, representam a apropriagdo de um espago que possibilitou a preservacao de suas
memorias, culturas e formas de organizagdo social, fundamentais para a continuidade de sua
existéncia e identidade.

Em conformidade, Kamensky e Ribeiro (2016) argumentam sobre a questdo da
identidade quando ““os sujeitos que contam e cantam historias” dentro de um vinculo com a
terra onde nasceram, bem como “vinculos de pertencimento e identidades”. Desta forma, existe
a necessidade do retorno as origens, que as autoras destacam: “Assim, o movimento migratorio
do qual falamos aqui, da cidade para o campo pode ser caracterizado como um retorno e pode
representar um novo uso para a terra, agora relacionado ao retomar de uma identidade e deu
uma cultura camponesa.” (Kamensky e Ribeiro, 2016, p.71)

As “terras de santo” remetem a fragmentagao dos vastos territorios pertencentes a Igreja,
onde cada fazenda era batizada com o nome de um santo padroeiro, conferindo-lhe unidade e
identidade territorial. Esse tipo de denominacdo era muito comum nos periodos colonial e
imperial, quando a Igreja Catdlica possuia grande parte das terras no Brasil, consolidando seu
poder tanto econdmico quanto espiritual. A partir da desagregagdao desses dominios, novos
arranjos territoriais surgiram, moldando a paisagem fundiaria do pais (Almeida, 2002).

Por fim, as “terras de indios” referem-se aos territorios titulados que foram formalmente
entregues a grupos indigenas ou a seus remanescentes. Essas concessoes, feitas pelo Estado,
ocorreram principalmente entre a segunda metade do século passado e o inicio do presente,
como reconhecimento pelos servigos prestados ao Estado. No entanto, essas terras sdo muito
mais do que simples propriedades: elas sdo parte essencial da cultura e espiritualidade

indigenas, representando a continuidade de suas tradigdes e sua sobrevivéncia como povos

(Almeida, 1989).
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Essas diferentes formas de posse territorial revelam a complexa relagdo entre terra,
poder e identidade no Brasil, destacando como grupos historicamente marginalizados lutaram
por seus direitos a terra, seja através de concessdes estatais, resisténcias culturais ou
negociagdes com a Igreja. Essas denominagdes expressam muito mais do que simples
propriedade: elas simbolizam a resisténcia, a memoria e a luta pela sobrevivéncia de populagdes
oprimidas no cendrio brasileiro.

Portanto, a falta de respeito por essas comunidades levanta a questdo sobre a situacao
do agricultor familiar negro, que muitas vezes enfrenta falta de autonomia e visibilidade,
vivendo sob a influéncia de autoridades que limitam seus direitos ¢ acesso a recursos. Neste
pensamento, a considerar as Leis, embora o Estatuto da Igualdade Racial (Lei n° 12.288/10)
ndo contenha um artigo especifico sobre racismo estrutural, ele define desigualdade racial como
"situagdes injustificadas de diferencia¢do de acesso e gozo de bens, servicos e oportunidades,
na esfera publica e privada" (Brasil, 2010). E essa dificuldade de negros rurais possuirem a
terra, pode configurar-se em desigualdade racial, advindo muitas vezes do racismo estrutural.
Sendo assim, “racismo fundiario sera entendido aqui como uma rede articulada de agdes,
promovidas por instituicdes formadas por brancos, que dificultam o acesso a terra pela
populacdo negra, indigena e pobre.” (Ribeiro e Lima, 2024).

A pesquisa sobre a condi¢do do agricultor negro no municipio de Cristina busca
justificar-se pela necessidade de mudancas e agdes afirmativas. Tais acdes s6 poderdo ser
efetivas através de pesquisas que evidenciem questdes raciais e coloniais presentes no
municipio. Para que uma sociedade alcance um desenvolvimento pleno, ¢ essencial que haja
acoes afirmativas que promovam redes solidarias e apoiem a equidade social.

O esfor¢co se justifica face a escassez de estudos sobre a presenca de negros em
ambientes rurais em municipios de pequeno porte, nomeadamente no Sul de Minas, /ocus de
preocupacdo do PPG-DTECS, bem como em face, também, da necessidade uma leitura
reflexiva sobre as das questdes sociais atreladas aos processos de desenvolvimento
empreendidos na regido.

A literatura revisada revela que as questdes de classe, raca e lutas das minorias sdo
frequentemente discutidas e da sua interseccionalidade, mas ha uma lacuna significativa nas
teorias de desenvolvimento no que diz respeito ao agricultor negro rural. Embora muitas
discussdes se concentrem em agricultores familiares, raramente se aborda a questdo racial.

Além disso, existe um foco nas causas feministas relacionadas as agricultoras familiares negras,
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mas a questdo da posse de terra e das condigdes do trabalhador negro rural fora das comunidades
quilombolas ainda ndo foi suficientemente explorada.

A maioria dos autores tende a abordar temas como a reforma agraria, o MST e
movimentos sociais que buscam maior autonomia € acesso a recursos, bem como a produgao
organica na agricultura familiar. No entanto, esta pesquisa se distingue por abordar um aspecto
ndo estudado no municipio de Cristina, analisando a questdo moderna do racismo estrutural
dentro de uma estrutura colonial observada em campo.

A pesquisa questiona os modelos atuais de estruturas sociais que permanecem
hegemonicos e revelam a dindmica entre opressores ¢ oprimidos. Destaca a falta de percepcao
e conhecimento entre os envolvidos, enfatizando que a mudanga s6 é possivel por meio da
conscientiza¢ao ¢ acao.

Tem-se como base tedrico-conceitual da dissertacdo os dialogos com os pensamentos
de autores que pesquisam as dindmicas do desenvolvimento rural no Brasil, como por exemplo
Navarro (2001), Pimenta (2020) e dessa partida é que se estabelece as reflexdes sobre
ruralidade, agricultura familiar, trabalho e acesso a terra da populacdo rural negra do municipio
de Cristina.

Desse lugar de partida, ndo se perde de horizonte as apropriagdes tedricas trazidas nas
disciplinas basicas do PPG-DTECS, tais como desenvolvimento (social, econdmico e
sustentavel), desenvolvimento local, violéncia colonial, racismo e decolonialidade do poder.
Estes marcos tedricos conceituais aparecem na articulagdo investigativa proposta sobre as
condig¢des de trabalho e acesso a terra da populagdo negra rural.

Interrelacionados com as questdes do desenvolvimento rural no Brasil, o que se
vislumbra € a existéncia de um espaco de debate sobre o desenvolvimento local/regional e
estratégias associativas de participagdo com as demandas pela posse da terra, mecanismos de
poder local em torno de uma estrutura social limitante a justiga distributiva a determinados tipos
de pessoas.

Mediante o contexto apresentado, problema que norteia esta Pesquisa é: Quais as
condi¢des de trabalho e acesso a terra da populagdo negra rural de Cristina (MG)? Este
questionamento abre um conjunto de problematiza¢des que compdem as preocupagdes da
pesquisa, quais sejam: as condi¢cdes de trabalho; inser¢ao socioecondmica e acesso a terra da
populagdo negra; superagao do contexto histérico colonial local; contextual rural atual do

municipio.
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Nessa linha de preocupacgao, esta investigacdo traz como objetiva identificar as percepcdes de
pessoas negras sobre suas condi¢des de trabalho no municipio com base nas perspectivas de
acesso a terra da populagdo rural negra. De forma especifica os objetivos sdo: a.) Conhecer o
contexto historico-local de Cristina (MG) no que diz respeito a posse da terra, principalmente
de pessoas negras; b.) Compreender o contexto de trabalho rural geral do municipio; c.)
Descrever o perfil socioecondmico e historico da populagdo rural local, com destaque para a
questao racial.

Para responder a pergunta e objetivos formulados, buscou-se estratégias metodologicas
mais flexiveis que pudessem facilitar a aproximac¢do com os agricultores ¢ a populagao rural
negra de Cristina. Num primeiro momento, evitou-se o uso de questiondrios ou perguntas que
conduzissem a respostas desejaveis. Priorizei conversas dialdgicas, abertas, que permitissem
empatia e aproximacoes reais. Nessas trocas, cada expressdo, hesitagdo ou lembranca foi
cuidadosamente registrada no caderno de campo, onde os relatos eram descritos em detalhes,

Apds a essa aproximacdo, em um segundo momento, adiantei-me de maneira mais
estruturada, j4 com perguntas em maos, tanto com meios digitais, como reunides online, fotos
e gravagdes ou presenciais e anotagdes manuais, para envolver-me na pesquisa com pessoas ¢
nos espagos, na promogao da escuta, retornando aos locais visitados e ampliando as conversas
para temas sensiveis como terra, memoria e relagdes raciais. Esse retorno permitiu que as
pessoas se sentissem mais a vontade, compartilhando experiéncias que, em um primeiro
contato, talvez permanecessem silenciadas. Foi nesse estdgio que emergiram nuances
importantes sobre pertencimento, identidade, religiosidades, conflitos e percepcdes do
cotidiano rural.

Ja em um terceiro momento, realizei a organizacdo e o cruzamento das informagdes
obtidas nas conversas, nos registros de campo e nos documentos histéricos. Essa etapa envolveu
interpretar, comparar e identificar recorréncias, tensdes e lacunas nos relatos. Busquei
compreender ndo apenas o que era dito, mas aquilo que se insinuava nas entrelinhas, gestos,
siléncios, medos e marcas da memoria individual e coletiva que estruturam a experiéncia negra
no campo.

Por fim, em um ultimo momento, desenvolvi uma andlise interpretativa que articulasse
0 material empirico aos referenciais teoricos da pesquisa. Esse movimento de retorno ao texto
€ aos autores permitiu situar as experiéncias narradas dentro de processos mais amplos, como

o racismo fundiario, a formacao histérica do territério € os desafios do desenvolvimento rural.
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Assim, teoria e campo dialogaram, iluminando as camadas profundas de desigualdade,
resisténcia e pertencimento que atravessam o municipio de Cristina-MG.

Portanto, a vocé querido leitor, que imersara nesta leitura, me reitero de que o que vocé
lera em cada palavra, ha suor, ha choro, ha sentimentos, € ha a expressao de pessoas reais que
vivenciam suas lutas didrias, alguns muito exaustivas, outras libertadores, e outras silenciadas
ou silenciosas. Entre palavras que oscilam da escrita académica para a escrita quase que poética,
sentimental, real, ancestral, que tem por propodsito inspirar a todos os corpos € mentes a
resisténcia e a luta. a organizacao desta dissertacdo acompanha o caminho que percorri para
compreender, com profundidade, a relagdo entre terra, ragca e ruralidade no municipio de
Cristina-MG.

Assim, o Capitulo 1 apresenta o percurso metodologico, descrevendo como a pesquisa
se constituiu de maneira interdisciplinar, dialogando com diferentes areas do conhecimento
para dar conta da complexidade do tema. Nesse capitulo, explico aqui, os procedimentos
utilizados para o levantamento de informagoes, a vivéncia da pesquisa de campo, bem como os
métodos de analise que orientaram a interpretacdo dos dados. Também relato os caminhos e
estratégias que foram se desenhando ao longo do processo, muitas vezes impulsionados pela
propria realidade encontrada.

O Capitulo 2 discute os aspectos da ruralidade brasileira, situando o leitor diante do
cenario agrario do pais e das marcas historicas que moldaram a distribui¢do da terra. Aqui,
apresento a questao agraria no Brasil, as raizes e permanéncias do racismo fundidrio e as formas
pelas quais a terra se transforma em mecanismo de poder e exclusdo. Além disso, reflito sobre
como o desenvolvimento rural, a estrutura fundidria e as dinamicas sociais se entrelacam,
afetando de maneira direta a vida das populagdes negras no campo.

No Capitulo 3, a andlise se direciona ao municipio de Cristina-MG, territorio que abriga
as experiéncias investigadas. Eu inicio com um breve panorama historico da cidade e, em
seguida, aprofundo a compreensao do contexto rural e do perfil socioecondomico da populacao
local. Este capitulo inclui também um relato de campo realizado no bairro Coldnia, espago
marcado por memorias de dor e resisténcia, sentimentos, um lugar onde, simbolicamente, “a
terra ainda chora baixinho”, revelando injusti¢as que atravessam geragdes.

Enquanto isso, o Capitulo 4 constitui a fundamentacdo tedrica sobre as experiéncias
negras no campo em Cristina, construidas a partir das entrevistas e didlogos estabelecidos com
moradores da regido. Nele, contextualizo teoricamente as discussdes sobre posse de terra, as

memorias da escraviddo que ainda ecoam no presente, os vestigios de possiveis terras
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quilombolas e as expressdes do racismo fundidrio, com autores de pensamentos decoloniais, de
territorialidades, interdisciplinares e interseccionais. Também abordo os siléncios, medos,
corporalidades e formas de subordinagcdo que tornam a presenga negra quase sempre invisivel
nas relagdes fundiarias, embora ela esteja ali, viva e pulsante.

Por fim, o Capitulo 5 apresenta uma reflexdo sobre as dindmicas do trabalho rural e o
acesso a terra, articulando os principais debates sobre desenvolvimento as perspectivas
decoloniais do campo epistemologico. Esse capitulo busca ampliar o olhar para além das
categorias tradicionais de analise, propondo uma compreensao que reconheca a poténcia dos
saberes negros, a importancia da justica social e a urgéncia de romper com desigualdades
historicamente enraizadas e uma reflexdo de como me marcou esta dissertacao.

Encerro, portanto, ponderamentos nas consideragdes finais, possiveis perspectivas
resultantes da pesquisa, assuntos que se tornaram e foram relevantes na mesma, € como esta
pesquisa colabora para futuros trabalhos que tratam sobre as questdes de desenvolvimento, e
como sempre diz Pimenta, desenvolvimento, onde para haver desenvolvimento ¢ necessario
envolvimento. Acredito entdo, que politicas publicas ¢ afirmativas s6 de desenvolverdao por
intermédio de pesquisas interseccionais, que realmente vism compreender o olhar do outro, do
que resiste, de muitas formas e meios, mas esta 14, resistindo e lutando, e esta pesquisa na
producdo de dados, da escuta a essas vozes que coexistem nos espagos, principalmente, os

negros do campo.
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CAPITULO 1. Percurso Metodolégico

Do ponto de vista metodoldgico, realizou-se um apanhado historico sobre o trabalho
atribuido a populacao negra rural da regido, sem perder de horizonte temas correlacionados
como agricultura, agricultura familiar, posse da terra, formas de trabalho (mao de obra, meia,
entre outros). Para este procedimento inicial, além do registro historico apontado, foi necessario
a utilizacdo de dados secundarios extraidos do Censo Agropecudrio do IBGE, como um
sinalizador das questdes sociais inerentes ao desenvolvimento e a insercdo do negro na
sociedade local.

Para tanto, elegeu-se trés caminhos a serem trilhados: a questao da interdisciplinaridade,
os procedimentos de levantamento e de analise das informagdes registradas e capturadas em
campo de pesquisa, a considerar que o PPG-DTECS est4 alocado na area de conhecimento
interdisciplinar da CAPES e tem preocupacgdes de entendimento da realidade regional para

transformacgoes ¢ intervengoes.
1.1 Interdisciplinaridade da Pesquisa

Esta pesquisa dialoga com diversas areas de conhecimento, sem perder de horizontes os
estudos sociais das Ciéncias e Tecnologias (CTS), em que pressupde um alinhamento tedrico-
conceitual com a linha de pesquisa Desenvolvimento e Sociedade do Programa de Pos-
Graduagdo em Desenvolvimento, Tecnologias e Sociedade (PPG-DTECS). Portanto, a partir
das dindmicas do trabalho rural e da posse da terra no municipio de Cristina, Sul de Minas
Gerais, busca-se referéncias teorias e investigacdes de carater reflexivo e critico que discutiram
o processo de inser¢ao do povo negro nas diferentes localidades do Brasil.

As contribui¢des da sociologia (imaginacao sociologica de compreender a realidade
social), explicitado por Mills (1982, p.14) “Talvez a distingdo mais proveitosa usada pela
imaginagdo sociologica seja a entre "as perturbagdes pessoais originadas no meio mais
proximo" e "as questdes publicas da estrutura social". Essa distin¢do € um instrumento essencial
da imaginagdo sociologica e uma caracteristica de todo trabalho cldssico na ciéncia social”.
Também se destaca a economia (as distintas formas de desenvolvimento e distribui¢do da
riqueza) e as ciéncias politicas (as disputas de poder e forca por meio da terra, refletidas em
politicas, publicas ou privadas, de desenvolvimento), ambas concepgdes e areas que podem ser
discorridas por Karl Marx (2013) ao abordar as diferentes formas de desenvolvimento e
distribuicdo da riqueza, além de discutir as disputas de poder e o papel da terra como meio de
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controle econdmico e social. Mills oferece uma abordagem socioldgica critica, enquanto Marx
conecta a economia e a politica as questoes de desigualdade e poder.

Desse ponto de partida, utiliza-se de técnicas de levantamento de informacao presentes
em estudos antropoldgicos (pesquisa e observagdo de campo com registros em caderno,
fotografico e imagens), respeitado os elementos da historia e da geografia humana do municipio
de Cristina-MG, especificamente nas relagdes interacionais dos familiares de agricultores
negros.

A leitura sobre as condi¢des de trabalho e acesso a terra da populagdo negra rural,
proposicdo deste trabalho, impde uma leitura de diversas areas do conhecimento, como
mencionado acima. Embora essa seja uma pesquisa isolada, compde um conjunto de questdes
que precisam de olhares multiplos presentes na sociologia, economia, ciéncias politicas,
antropologia, historia, geografia, como exemplo. Trata-se de um desafio que se apresenta desde
a dificuldade teodrica-conceitual de se encontrar uma centralidade de conducao da leitura dos
dados levantados.

Ciente dessa limitagdo, vislumbra-se abrir didlogos com campos epistemologicos,
tedricos e conceituais que aparentemente nao se combinam ou que induz outros caminhos a
pesquisa. Mas, enfrentar o desafio das questdes do trabalho e da terra a populagdo negra, mesmo
em municipios de pequeno porte como o € Cristina, MG, implica em leituras tedricas associadas
sobre racismo, violéncia, violéncia colonial, decolonialidade, entre outros. O desafio também ¢é
o de realizar uma articulagdo satisfatdria que ndo promova um desvio ou desentendimento do
problema e objetivos da pesquisa.

Esta pesquisa assume a produ¢do de conhecimento no ambito das propostas qualitativas,
com uma responsabilidade ética de partida com o cuidado no uso dos dados, no sentido de evitar
constrangimentos a terceiros, pois a questdo da posse da terra trata-se de tema delicado as
dindmicas do mundo rural. Ancora-se na argumentacao de Heloisa Martins (2004) que aponta
os limites e possibilidades das pesquisas qualitativas, mas, que partem da premissa do
compromisso com valores €ticos e respeito ao outro.

Nessa linha, busca-se uma leitura da experiéncia ordindria com a posse da terra sem
distanciamentos das interacdes socio-historicas, socioeconomicas ¢ socioculturais em Cristina.
Nao se desprezara o uso de dados numéricos. Contudo, estes serdo utilizados como
apontamentos ou indicativos para énfases de argumentos, a considerar que “no mundo dos
significados das agdes e relacdes humanas, um lado ndo perceptivel e ndo captavel em equagdes,

médias e estatisticas (Minayo, 2003, p. 22; Geertz, 2008). Conforme Geertz (2008, p.18) “Os
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estudos constroem-se sobre outros estudos, ndo no sentido de que retomam onde outros
deixaram, mas no sentido de que, melhor informados e mais bem conceitualizados, eles
mergulham mais profundamente nas mesmas coisas.”

Neste sentindo, na proposta de uma analise pautada também na visao de Geertz (2008),
a autor ressalta que a credibilidade das interpretagdes antropoldgicas ndo depende da rigidez
teorica ou da aparéncia de solidez l6gica com que sdo apresentadas. Para ele, analises culturais
excessivamente fechadas, impecaveis apenas em termos formais, acabam perdendo vitalidade
porque ndo se sustentam na experiéncia real das pessoas. Entdo, quando o antropologo se
distancia do que as pessoas efetivamente dizem e fazem, como dos eventos concretos que
compdem o cotidiano de uma comunidade, sua interpretacdo torna-se abstrata e vazia, incapaz
de explicar o que realmente acontece naquele contexto social, o que ndo desejamos nesta
pesquisa.

De acordo com Geertz (2008, p.13), “Uma boa interpretacdo de qualquer coisa — um
poema, uma pessoa, uma estoria, um ritual, uma institui¢do, uma sociedade — leva-nos ao cerne
do que nos propomos interpretar.” E caso isso ndo ocorra, “(...) nos conduz, ao contrario, a outra
coisa — a uma admiracdo da sua propria elegancia, da inteligéncia do seu autor ou das belezas
da ordem euclidiana —, isso pode ter encantos intrinsecos, mas ¢ algo muito diferente do que
a tarefa que temos (...)” (Geertz, 2008, p.13).

Assim, uma boa interpretagdo cultural deve conduzir o pesquisador ao nucleo do
fendmeno estudado. Se, ao contrario, leva apenas a contemplacdo da elegancia conceitual da
teoria ou ao brilho intelectual do pesquisador, ela deixa de cumprir sua fun¢do. Portanto, nasce
da antropologia interpretativa, que ¢ principio que utilizaremos, que consiste em explicar o
significado das acdes, rituais e instituicdes, € ndo produzir sistemas tedricos fechados,
desconectados da vida social.

Geertz (2008) também observa que o conhecimento antropoldgico ndo progride como
uma ciéncia cumulativa, em que cada pesquisa acrescenta dados novos que se somam
linearmente aos anteriores. Em vez disso, o avango ocorre por “incursdes sucessivas” sobre 0s
mesmos temas: estudos posteriores retornam aos mesmos fenomenos culturais, mas com novas
sensibilidades tedricas e novas perguntas. O conhecimento se aprofunda ndo porque se parte de
verdades estabelecidas, mas porque cada pesquisa, melhor informada e teoricamente mais
refinada, consegue “mergulhar” mais fundo no sentido das praticas e discursos sociais.

Por isso, estudos antropologicos ndo se apoiam diretamente uns sobre os outros, como

blocos que formam uma estrutura cumulativa; eles dialogam lateralmente, desafiando e sendo
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desafiados pelos estudos anteriores. Progridem quando sdo mais incisivos e interpretativamente
mais densos que seus predecessores.

Ao afirmar que o etnografo “inscreve” o discurso social, Geertz chama atencao para o
fato de que a etnografia transforma acontecimentos efémeros, tais quais, falas, gestos,
interagdes sociais, em registros que podem ser revisitados. Esse processo de inscri¢ao nao ¢é
apenas técnico, mas teodrico: ao registrar um evento, o antropdlogo o traduz e o interpreta,
produzindo um texto que se torna a base sobre a qual outros pesquisadores poderao construir
novas leituras e novos aprofundamentos (Geertz, 2008).

Em conformidade, na linha da leitura qualitativa da realidade estudada, aposta-se, com
base em Trivifios (1987), que a fonte direta dos dados esta perceptivel quando o pesquisador
desempenha o papel de levantamento das informagdes, as quais determinam a qualificagdo da
analise. Portanto, aposta-se, ainda, numa abordagem descritiva dos fendmenos em destaque,
em que se predispde em detalhar minuciosamente os detalhes capturados em campo de
pesquisa.

Ao discutir a necessidade de interpretagdes antropologicas enraizadas na experiéncia
concreta, Geertz (2008) dialoga profundamente com a perspectiva metodoldgica apresentada
por Trivifios (1987). Para Geertz, uma analise s ¢ significativa quando permanece conectada
ao que as pessoas realmente dizem e fazem em seu cotidiano, enquanto para Trivifios (1987), a
pesquisa qualitativa, especialmente no ambito das ciéncias sociais, deve partir do mundo vivido
para captar as significacdes que os sujeitos atribuem as suas experiéncias. Ambos convergem
na critica a producgdo de explicagdes distantes, excessivamente formais ou abstratas, que se
afastam da realidade sociocultural dos grupos pesquisados.

Trivifios (1987) afirma que o pesquisador precisa construir a analise a partir de dados
densos e situados, produzidos mediante convivéncia, entrevistas abertas e observagdo atenta.
Essa concepcao se aproxima diretamente da "descri¢do densa" geertziana: o significado de uma
acao s6 pode ser compreendido quando inserido no tecido de relagdes sociais que a produz. No
caso das familias negras que vivem ha geragdes em regimes de meia, arrendamento ou ocupagao
historica da terra, isso significa que suas narrativas (muitos ndo gostam desses termos,
consideremos suas histdrias e vicéncias) sobre pertencimento, trabalho e conflito fundidrio ndo
podem ser tratadas como informacdes isoladas, mas como expressdes de uma trajetoria
construida dentro de uma estrutura marcada pelo racismo historico e pela desigualdade agraria.

Enquanto Geertz (2008) enfatiza que a antropologia ndo avanga por acimulo linear de

dados, mas por “incursdes sucessivas”, Trivifios (1987) reforca que o processo interpretativo €
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dialético e reconstrutivo, fruto de idas e vindas entre teoria, campo e reflexdo. A analise
qualitativa, para ele, ndo busca verdades definitivas, mas compreensdes progressivamente mais
profundas, produzidas por meio de aproximacdes sucessivas ao fenomeno estudado. Essa ideia
se alinha ao entendimento geertziano de que cada estudo nao substitui o anterior, mas o desafia
e o refina, como ocorre nas pesquisas como esta, sobre territorialidade negra, racismo fundiario
e permanéncia na terra.

Além disso, Trivifios (1987) destaca a importancia da inscrigdo textual dos discursos,
entendendo o relato escrito como parte constitutiva do processo interpretativo. Esse ponto ecoa
diretamente a formulagdo de Geertz (2008) de que o etnografo “inscreve” o discurso social ao
transformar acontecimentos efémeros e falas situadas em registros capazes de serem revisitados
e reanalisados. No ambito desta pesquisa, registrar as falas de pessoas negras de Cristina-MG
ndo ¢ apenas documentar suas experiéncias, ¢ conferir legitimidade e historicidade as suas
historias, e o que pode se tornar em escrevivéncias que, por muito tempo, foram invisibilizadas
nas estruturas de poder que regulam o acesso a terra no Brasil.

Sendo assim, ao aproximar Geertz (2208) e Trivifios (1987), evidencia-se que a
compreensdo da posse da terra por pessoas negras exige uma metodologia comprometida com
o cotidiano, o significado, a voz e a agéncia dos sujeitos, reconhecendo que ¢ nesse
entrelacamento entre experiéncia vivida e interpretagdo rigorosa que se torna possivel denunciar
o racismo estrutural que atravessa o campo e compreender as formas de resisténcia,

permanéncia e ancestralidade que sustentam suas relagcdes com o territorio.

1.2 Dos Procedimentos de Levantamento de Informacoes

Explicitado o desafio da producdo de conhecimento no campo interdisciplinar, dentro
das possibilidades de desenvolvimento local, descreve-se as escolhas metodologicas, a
considerar que também se efetivou uma pesquisa de campo por meio de técnicas de observagao
e entrevistas dialdgicas, sem a preocupagdo de um roteiro predeterminado, mas com
direcionamento as énfases do problema e objetivos da pesquisa. Ressalta-se que a pesquisa foi
realizada no periodo de marcgo de 2023 a maio de 2025.

Para uma percepc¢ao da historia de Cristina-MG e a participacdo da construgdo nos
negros da histéria, no dia 27 de julho de 2023, foi feita uma visita na cidade de Cristina-MG.
Neste dia, foram coletadas informagdes sobre o municipio, uma vez que as informagdes online

sdo poucas. Para tal, foram verificados trés acervos: documentos da prefeitura, do museu e da
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biblioteca. Os atendentes dos locais foram solicitos, tanto o guia turistico que estava na
prefeitura, a atendente do museu e a bibliotecaria, disponibilizando as informagdes necessarias,
como livros e documentos. Sendo assim, procurou-se informagdes sobre o Desenvolvimento,
Cultura, Historia e Agricultura.

Além disso, foi possivel verificar um livro chamado: "Cristina Historia", por Luiz
Gonzaga Teixeira, cuja informagdes sdo desconhecidas. Este livro possui somente trés
exemplares, sendo dois para consulta, onde um se encontra no “Museu do Trem e Locomotiva”,
localizado na Praga José Araujo Barros, s/n, Centro da cidade, Cristina MG; e o outro livro na
“Biblioteca Publica Municipal Dom Marcos Barbosa”, no endereco Praga Santo Antonio, 28,
Centro, 37476-000, Cristina, MG. O terceiro estd em posse do Historiador e Secretario da
Educagdao Marcelo Pereira Azevedo, para seu uso particular. Este livro, portanto, contém
informagdes histdricas, como registro de imagens, artefatos e documentos que registram a
constitui¢do do Municipio de Cristina- MG. Também, foram feitos registros fotograficos dos
ambientes visitados, bem como de documentos e livros, vez que eles ndo poderiam ser retirados
do local para copia. Também foi encontrado um exemplar ultimo a venda no site da Livraria
Scriptum, edi¢ao usada em Sebo online, em 2025.

Entrevistou-se os gestores da cidade Professor Marcelo Pereira Azevedo - Secretario da
Educagao de Cristina e Historiador; e Raimunda Gongalves (Rai Gongalves): Presidente do
Conselho de Patrimonio Cultural de Cristina- MG, Presidente do arquivo Luiz Barcellos de
Toledo, Presidente do Conselho da Crianca e do Adolescente e Vice-presidente do Conselho de
Turismo.

Foi possivel a aproximagdo com uma agricultora familiar negra, onde por meio das
relagdes, e entrevistas gravadas e autorizadas, por intermédio da ferramenta Whatsapp, devido
a facilidade do contato e comunicagdo, bem como a maneira de registro digital. Também
disponibilizou aos entrevistados o termo de consentimento livre e esclarecido, sendo também
autorizados no momento da gravacao.

Ao se analisar os resultados de entrevistas abertas qualitativas sobre o acesso de terra
de pessoas negras, envolveu-se varias etapas estruturadas para garantir uma compreensao
profunda e precisa das percepgoes, experiéncias e contextos dos participantes. Além disso, os
participantes autorizaram a entrevista por meio da gravacao dos audios e fotos, com o aplicativo
camera e gravador do Celular J5 da Samsung e Xiaomi 12C

No municipio de Cristina, foram realizadas visitas a diversos locais com o objetivo de

coletar informacdes documentais e fotograficas. Inicialmente, o secretdrio municipal nos
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atendeu, e ap6s nos direcionou ao gestor da educagdo, historiador e também secretario de
educacdo, o professor Marcelo. Além disso, foi realizada uma visita a Secretaria de Secretaria
Municipal de Cultura Turismo e Meio Ambiente do municipio, porém, o responsavel pelo setor
estava ausente. Diante dessa situacao, fomos recomendados a visitar o museu de Cristina, onde
estaria disponivel um livro contendo informagdes detalhadas sobre o municipio.

Durante a visita ao museu, foram discutidos aspectos significativos da historia de
Cristina, como a importancia da ferrovia e da Locomotiva n°423 do Museu do Trem, Figura 1,
que sao referéncias e patrimonio publico da cidade. No entanto, para fins de entrevista, fomos
informados de que o referido livro ndo estava acessivel. Encontramos apenas trés exemplares,
sendo que um estava disponivel na prefeitura, outro no museu, e o terceiro estava em posse do

historiador Marcelo.

Figura 1. (A) A esquerda Locomotiva n°423 do Museu do Trem e Cristina-MG e (B) a direita

a Prefeitura Municipal de Cristina-MG.
B

-

Fonte: arquivo pessoal.

Apbs a visita a0 museu, houve uma conversa com a gestora de cultura e patrimonio,
Raimunda Gongalves, também conhecida como Rai Gongalves, para aprofundar o
entendimento sobre os processos historicos de Cristina e explorar a possibilidade de
intervengodes por meio de entrevistas. Durante o didlogo, que ¢ apresentado no Capitulo 2, foi
possivel compreender a auséncia de agricultores familiares negros em posigdes de gestao ou
chefia. A maioria dos agricultores familiares negros carece de autonomia, nao possui acesso a
terra e, em grande parte, trabalha como meeiros, arrendatarios ou assalariados em

estabelecimentos rurais, conforme relatado pelos gestores.
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Dentro desta metodologia, primeiro, transcrevi as entrevistas gravadas, capturando cada
palavra, pausa e énfase, para garantir que nenhum detalhe importante fosse perdido. Em
seguida, li atentamente todas as transcri¢des, fazendo anotagdes sobre temas ou pontos de
interesse que surgiram e foram utilizados aplicativos online de transcri¢do, bem como, a propria
ferramenta de voz do word de “ditar”. Depois, descobriu-se que o word 365 possui uma
ferramenta de transcricdo em seu menu, e fez-se uma revisdo do material para verificar a
correspondéncia dos audios para uma melhor autenticidade.

Contextualizei os achados dentro da historia do acesso a terra por pessoas negras ou
racismo fundidrio, considerando fatores sociais, econdmicos e politicos que influenciam essa
questdo. Comparei os resultados com estudos e teorias existentes sobre o tema, a identificar
onde os achados corroboravam ou contrastavam com a literatura existente. Interpretei os
resultados secundérios e entrevistas com os gestores, a considerar o contexto de Cristina e
dentro dessa proposta, propor novos debates para politicas publicas, praticas sociais e futuras
pesquisas. Interessante pontuar que o trabalho se enquadra dentro dos 17 Objetivos de
Desenvolvimento Sustentavel (ODS) da ONU, o trabalho contempla as “ODS 10 — Redug¢do
das Desigualdades” e “ODS 1 — Erradicagdo da Pobreza”, em que em todos os eventos
apresentados, foi uma questao notoria.

Com os agricultores em campo, com questdes abertas que ainda serdo realizadas, serd
utilizado o mesmo método de gravagao e transcri¢do. Foi feita a analise a partir da perspectiva
qualitativa e interpretativa pelo referencial teorico utilizado.

Além disso, foi feita uma pesquisa de levantamento de dados secundarios pelo IBGE,
no site Sidra, de modo a verificar as posses de terras dos agricultores familiares negros, os
dirigentes de estabelecimentos para compreender as relagdes de poder, quanto a autonomia dos
negros rurais no desenvolvimento rural do municipio.

Para o tratamento de dados, que foram coletados no periodo de abril de 2023 a julho de
2025, que consistiu na elaboragdo de graficos, compreensdo das tabelas, elabora¢do de mapas
geograficos e mapas conceituais, tratamento das fotografias, e contextualizacdo dos resultados
com o referencial tedrico.

Quando aos dados e informagdes levantadas, teve-se como foco as questoes do trabalho
rural e da posse de terras. Como estratégia utilizou-se da técnica de observacdao de campo para
aproximacao dos pesquisados, com a intencao de evitar estranhamentos ou constrangimentos.

As primeiras impressoes de campo foram necessarias para o inicio do levantamento de

relatos e documentos sobre a histéria de Cristina. Entre os dialogos e as conversas informais
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foram sendo reveladas a constituicdo das formas de organizacdo e desenvolvimento dos
municipios, o que foi registrado em caderno de campo e cataloga¢do de documentos da histéria
local (livros e manuscritos, por exemplo).

Na antropologia, a pesquisa qualitativa para esta metodologia ¢ fundamental para a
etnografia, que ¢ a descricdo detalhada das formas de vida e praticas culturais de um grupo
especifico. Antrop6logos utilizam métodos como a observacao participante, onde se inserem
nas comunidades que estudam, vivendo e interagindo com os membros para entender suas

perspectivas de dentro para fora. Conforme Danforth (1982, p.5):

A antropologia implica, inevitavelmente, um encontro com o Outro Nao raro,
porém, a distancia etnografica que separa do Outro o leitor de textos
antropoldgicos e o proprio antropo6logo € rigidamente mantida e, as vezes, até
artificialmente exagerada. Em muitos casos, esse distanciamento leva a uma
concentracdo exclusiva no Outro como primitivo, bizarro e excéntrico. O
abismo entre o "no6s" conhecido e o "eles" exotico € um grande obstaculo a
compreensao significativa do Outro, um obstaculo que s6 pode ser superado
através de alguma, forma de participagdo no mundo do Outro.

A antropologia, segundo Danforth (1982, p. 5), envolve inevitavelmente o encontro com
o Outro. No entanto, muitas vezes, a "distancia etnografica" entre o antropo6logo, o leitor de
textos antropologicos e o Outro ¢ mantida de maneira rigida ou artificialmente exagerada. Essa
separacao resulta, frequentemente, em uma visdo do Outro como primitivo, bizarro e
excéntrico. A oposicao entre o "nds" familiar e o "eles" exotico dificulta a compreensao real do
Outro. Para Danforth, esse obstiaculo s6 pode ser superado por meio de alguma forma de
participagdo no mundo do Outro. J& Geertz (1989, p. 20) descreve a etnografia como uma
"descricdo densa", caracterizada pela andlise de multiplas estruturas conceituais complexas,
muitas vezes sobrepostas e interconectadas. Essas estruturas sdo, ao mesmo tempo, estranhas,
irregulares e ndo explicitas. O desafio do etnografo ¢ apreender essas complexidades e depois
apresenta-las de maneira compreensivel. Geertz compara a pratica etnografica a tentativa de ler
um manuscrito antigo e desbotado, cheio de elipses, incoeréncias e interpretacdes subjetivas, o

que exige uma constru¢do cuidadosa de significados a partir de fragmentos incertos.

(...) a etnografia ¢ uma descri¢@o densa. O que o etnografo enfrenta, de fato —
a ndo ser quando (como deve fazer, naturalmente) esta seguindo as rotinas
mais automatizadas de coletar dados — ¢ uma multiplicidade de estruturas
conceptuais complexas, muitas delas sobrepostas ou amarradas umas as
outras, que sdo simultaneamente estranhas, irregulares, inexplicitas, e que ele
tem que, de alguma forma, primeiro apreender e depois apresentar (...) Fazer
etnografia ¢ como tentar ler (no sentido de “construir uma leitura de”) um
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manuscrito estranho, desbotado, cheio de elipses, incoeréncias, emendas
suspeitas e comentarios tendenciosos (...) (Geertz, 1989, p.20)

Ambos os autores acabam por abordar o desafio central da antropologia e da etnografia:
a compreensao e representacdo do Outro. Danforth enfatiza a necessidade de participagdo para
superar o distanciamento entre "nds" e "eles", enquanto Geertz destaca a complexidade
envolvida em interpretar e descrever culturas de forma profunda e densa.

Sob este olhar, o envolvimento direto permite aos pesquisadores captarem as sutilezas
das culturas estudadas, oferecendo uma visdo rica e contextualizada que vai além do que os
dados quantitativos poderiam revelar. As entrevistas abertas sao amplamente usadas na
antropologia para captar as vozes dos participantes. Conforme Silva (2000, p.32), do ponto da
antropologia, o trabalho de campo desempenha um papel fundamental no desenvolvimento das
etnografias, o que leva, muitas vezes, os grupos estudados a serem vistos como o "capital" do
antropologo ou sua "rede de campo". Essa rede consiste nas relagdes sociais que o pesquisador
estabelece com as pessoas estudadas, o que possibilita a realizacdo da pesquisa etnografica. A
construcao dessa rede demanda tempo e paciéncia: € necessario acessar o grupo, familiarizar-
se com ele, enfrentar desafios, aprender suas regras através da experiéncia, até que se crie um
ambiente de confianca mutua e colaboracdo. Em conformidade com o autor, Birman (2002)
destaca a importancia de tais relagdes antropologicas, bem como, as influéncias que podem ser
estabelecidas, pois “as formas de objetivacdo sdo "contaminadas" pelas mais variadas
circunstancias: expectativas, conhecimentos, redes de pertencimento, intengdes, exigéncias,
estatutos sociais, projetos politicos, ideologicos dos antropdlogos e também dos seus
pesquisados”.

Essas entrevistas permitem que os individuos expressem suas historias e experiéncias
em seus proprios termos, fornecendo dados qualitativos valiosos que refletem suas realidades e
significados culturais. A andlise dessas narrativas possibilita aos antropdlogos identificarem
padrdes, temas e significados subjacentes as praticas culturais e sociais (Haguette, 1992). Para
tanto, “os métodos qualitativos enfatizam as especificidades de um fendomeno em termos de
suas origens e de sua razao de ser” (Haguette, 1992, p. 63).

Embora a pesquisa qualitativa seja extremamente valiosa, ela enfrenta algumas criticas
e desafios, da-se ao fato de sua subjetividade, limitacio de amostra e dificuldade de
generalizagdo (Palazzo e Diez-Garcia, 2021). Ferreira (2015) aborda sobre as vantagens e
desvantagens sobre a pesquisa qualitativa, que oferece ao pesquisador a oportunidade de
mergulhar nas experiéncias e percepc¢des dos entrevistados, permitindo uma interpretacdo mais

profunda da realidade social. Diferente dos métodos quantitativos, que focam em niimeros e
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estatisticas, a abordagem qualitativa se debruca sobre as subjetividades das a¢cdes humanas, o
que a torna especialmente util quando queremos entender os porqués por tras dos
comportamentos e das atitudes das pessoas. Dessa forma, ela vai além das estruturas rigidas e
revela as motivagdes e significados que os individuos atribuem as suas agdes e contextos.

Uma das grandes vantagens da pesquisa qualitativa ¢ justamente essa capacidade de
capturar as especificidades de um fendmeno em seu contexto, explorando as origens e razdes
que o sustentam. Isso ¢ fundamental quando lidamos com questdes complexas, onde as
respostas nao podem ser reduzidas a nimeros, mas precisam de uma analise mais rica e
detalhada. A pesquisa qualitativa também proporciona uma relacdo mais proxima com 0s
participantes, permitindo que o pesquisador compreenda de forma mais completa as
dificuldades, as atitudes e as vivéncias dos sujeitos envolvidos “O treinamento em pesquisa
qualitativa envolve a aquisi¢do de técnicas utilizadas para construir um bom relacionamento
com os participantes, o que permite a geragao de bons dados de pesquisa.” (Palazzo e Diez-
Garcia, 2021, s.p.). Haguette complementa que a pesquisa qualitativa “(...) fornece uma
compreensdo profunda de certos fendmenos sociais apoiados no pressuposto da maior
relevancia do aspecto subjetivo da agdo social face a configuracdo das estruturas societais”
(Haguette, 1992, p. 63).

Entretanto, essa abordagem ndo esté isenta de desafios. Por ser altamente interpretativa
e subjetiva, os resultados podem ser dificeis de generalizar para outros contextos. O que ¢
descoberto em uma pesquisa qualitativa costuma estar intimamente relacionado com o contexto
especifico em que foi realizada, o que limita a extrapolagdo de suas conclusdes. Além disso,
esse tipo de pesquisa exige um investimento maior de tempo e atencgdo, ja que o pesquisador
precisa estar profundamente imerso no processo € nos dados coletados.

Portanto, a pesquisa qualitativa tem um enorme potencial para desvendar as camadas
mais complexas dos fendmenos sociais, mas € preciso estar ciente de suas limitagdes em termos
de aplicabilidade mais ampla e do rigor necessario para sua execucdo. A capacidade de
equilibrar esses fatores ¢ o que torna essa abordagem tdo valiosa e, a0 mesmo tempo,
desafiadora. Uma critica comum ¢ a questao da representatividade e a dificuldade de generalizar
os resultados obtidos a partir de amostras pequenas e ndo aleatorias. Outro desafio ¢ a
subjetividade inerente ao envolvimento do pesquisador com os participantes, que pode
influenciar a interpretacao dos dados. No entanto, essas criticas sao também um ponto de forca
da pesquisa qualitativa, pois a subjetividade e a proximidade com o campo de estudo permitem

uma compreensao mais rica e detalhada dos fendmenos sociais. Além disso, a reflexividade —
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a consciéncia critica do pesquisador sobre seu papel no processo de pesquisa — ¢ uma pratica
comum que ajuda a mitigar esses desafios.

A pesquisa qualitativa também levanta importantes questdes éticas, especialmente
relacionadas ao consentimento informado e a confidencialidade dos participantes. A natureza
intima e pessoal dos dados coletados exige que os pesquisadores abordem essas questdes com
sensibilidade e rigor ético, garantindo que os direitos e o bem-estar dos participantes sejam
protegidos. Em suma, a pesquisa qualitativa ¢ indispensavel tanto na antropologia quanto nas
ciéncias sociais, oferecendo insights profundos e contextualmente ricos sobre a vida humana.
Ela permite aos pesquisadores explorarem e compreender as complexidades e as diversidades
das experiéncias humanas de maneira que os métodos quantitativos nao conseguem alcangar.
Apesar dos desafios e criticas, sua contribuicdo para o conhecimento sociologico e
antropologico ¢ inestimavel, promovendo um entendimento mais holistico e humano das
sociedades.

Baseando nesta perspectiva da pesquisa qualitativa, a principio, fez-se uma entrevista
prévia com os gestores da regido, bem como agricultores, para a promocao de relagdo e
interacao, para uma maior proximidade, com uma boa acolhida. A intengao ¢ fazer varias visitas
para proximidade, com objetivo de observagdo e entrevistas abertas e gravadas. Devido ao fato
de ser uma pesquisa com ambos 0s assuntos polémicos: raga e terra, optou-se por ndo se utilizar
o comité de ética, para ndo democratizar as relagdes e acabar por perder momentos importantes
da pesquisa

A coleta de dados de uma entrevista aberta (Ribeiro, 2021) em pesquisa qualitativa
envolve uma série de etapas cuidadosas para garantir a eficacia e a ética do processo. Comegou-
se a definir claramente os objetivos da pesquisa. Foram selecionados participantes adequados,
levando em consideracado critérios relevantes para o estudo, como idade, género e experiéncia,
de preferéncia agricultores rurais negros, que trabalham em fazendas ou em bairros que foram

fazendas e se encontram em situagoes coloniais.
1. 3 Pesquisa de Campo

Para a pesquisa de campo, observou-se o ambiente de forma cuidadosa e detalhada,
buscou-se evidéncias que complementem as entrevistas e oferecam uma visdo mais ampla da
realidade dos agricultores negros em Cristina (MG). A observacao na Pesquisa de Campo

contou com as seguintes estruturas: Condicdes de Trabalho e Moradia; Distribuigao da Terra;
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Relagdes Sociais; Participagdo na Comunidade; e Resquicios Historicos e Culturais. Para tanto
Utilizou-se um Roteiro previamente elaborado disponivel nos Anexos dessa dissertacao.

Foram realizadas reunides em Cristina-MG, no dia 14 de dezembro de 2025, no bairro
Colonia; nos dias 03 e 04 de maio de 2025; e no dia 24 de maio na Fazenda Amarela do bairro
Coldnia. Nestas entrevistas foi possivel entrevistar Mariana de Castro Pereira, agricultora
aposentada, de 64 anos; Maria Aparecida da Silva, 48 anos agricultora familiar atualmente
registrada, vice-presidente da Associacdo Comunitaria Rural dos Moradores da Colonia e
mestranda na UNIFEI no programa de P6s-Graduagdo DTECS; e Carlos José da Silva, servidor
publico na prefeitura municipal de Cristina, todos por sua vez, negros e moradores do bairro
Colonia em Cristina-MG. Revelam camadas profundas da relacdo entre terra, trabalho e
identidade racial.

Durante a pesquisa, observou-se as condi¢gdes de trabalho e moradia dos agricultores
negros no municipio de Cristina. As casas onde essas familias viviam apresentaram-se, em sua
maioria, como construgdes simples, muitas vezes marcadas pela precariedade, com auséncia de
saneamento bdsico, eletricidade irregular ou materiais de constru¢do de baixa qualidade. Nas
fazendas, registraram-se também as condi¢des de trabalho. Verificou-se que, em diversos casos,
os equipamentos utilizados eram rudimentares, com pouco ou nenhum acesso a ferramentas
modernas ou adequadas ao tipo de atividade desempenhada. Quanto ao deslocamento até os
locais de trabalho, constatou-se que os trabalhadores, em geral, ndo contavam com transporte
fornecido pelos empregadores, sendo comum percorrerem longas distancias a pé.

No que diz respeito a distribuicao da terra, identificou-se que as propriedades analisadas
apresentavam grandes contrastes em sua extensao. As fazendas pertencentes a familias brancas
eram, majoritariamente, grandes e bem estruturadas, enquanto as familias negras, quando
possuiam algum pedaco de terra, dispunham apenas de pequenas areas. Em muitos casos, essas
familias ndo detinham a posse formal da terra e dependiam do trabalho nas fazendas maiores.
Mesmo assim, notaram-se sinais de cultivo familiar, como hortas e pequenas lavouras, voltadas
sobretudo para a subsisténcia.

As relagdes sociais observadas entre os trabalhadores negros e seus empregadores
brancos evidenciaram hierarquias marcantes. Houve situagdes de distanciamento social, em que
os lagos entre os grupos eram claramente desiguais, refletindo estruturas de poder herdadas de
um passado escravista. Contudo, também foram registradas formas de solidariedade e
cooperagdo entre os proprios trabalhadores negros, por meio de trocas de servigos, ajuda mutua

€ pequenas organizagdes comunitarias informais.
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No aspecto da participacdo comunitdria, notou-se a presenca de trabalhadores negros
em atividades sociais e culturais do municipio, embora sua inser¢ao politica fosse limitada.
Verificou-se também que existiam espagos comunitarios frequentados majoritariamente por
negros, como bairros periféricos, festas populares e algumas associacdes de moradores. As
areas habitadas por essas populagdes contrastavam visivelmente com os bairros de maioria
branca, tanto em infraestrutura quanto em acesso a servicos publicos.

Por fim, procurou-se identificar resquicios historicos e culturais ligados a presenca
negra no territdrio. Foram localizados nomes de lugares e praticas tradicionais que remetiam a
historia da populagdo negra da regido. No entanto, constatou-se que a memoria da escravidao e
da contribui¢do negra para a formagao local encontrava-se, em grande parte, apagada ou pouco
valorizada. Monumentos e marcos historicos alusivos a essa trajetoria eram escassos, sugerindo
um processo continuo de invisibilizagao cultural.

Devido a estrutura da abordagem qualitativa, com questdes abertas, pensou-se na
possibilidade da ndo utilizagdo de roteiro. Porém, consideramos importante um o roteiro que
direcionasse as questdes dentro dos objetivos da pesquisa, elaborando perguntas abertas que
permitiam aos participantes responderem de maneira ampla e detalhada. Estes procedimentos
foram aplicados ap6s as sugestdes da banca de qualificagdo, pois até o presente momento os
esforcos de campo foram voltados para aproximagoes, acolhimentos e observagdes, certo de
que as entrevistas com os agricultores negros aconteceriam com a qualificagdo tedrica e o
amadurecimento da proposi¢ao elaborada pela pesquisadora.

Na hora de conduzir a entrevista, foi proposto um ambiente propicio ao didlogo, com
flexibilidade e escuta ativa para adaptar o roteiro conforme necessario. Os dados coletados
foram registrados de forma precisa, por meio de anotagdes detalhadas, gravacdo de audio,
gravacao de video, registros fotograficos, tendo todo cuidado e respeito a confidencialidade e
o consentimento informado dos participantes.

Apos a entrevista, os dados foram analisados, por meio da transcricdo das gravagoes,
como a transcri¢ao via meet e via ferramenta de transcricao word 360, tratamento das fotos e
curadoria, elaboracdo de mapas via PowerPoint e PiscArts. A andlise de dados envolveu a
interpretacdo de significados que assumird uma forma descritiva, interpretativa e qualitativa.

Ao final, foram realizadas varias reflexdes sobre questdes éticas, como a
confidencialidade dos participantes e minha propria influéncia como entrevistador, de modo a

colaborar para uma abordagem ética e reflexiva em todo o processo. Apods essas etapas da
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pesquisa qualitativa, foram analisados os resultados e fundamentados através do referencial

tedrico.
1.4 Dos Procedimentos de Analise

Investiga-se os ambientes rurais do municipio de Cristina, em especial os distintos
processos de inser¢cdo da populacdo negra com a devida énfase no trabalho e na posse da terra.
Na proposicdo, busca-se a identificagdo das condi¢des de trabalho em que se deram no
municipio com base nas perspectivas de acesso a terra da populagdo rural negra. Para tanto, ha
que se buscar também um determinado conhecimento sobre o contexto histérico, rural e
organizativo do municipio, o que implica na leitura dos desdobramentos das concepgdes de

desenvolvimento experimentadas no municipio.

Analise Qualitativa dos Resultados:
1. Transcriciao e Organizaciao dos Dados:
Apoés realizar as entrevistas, as gravacOes serdo transcritas pela ferramenta de
transcri¢do do proprio Word 365, com um resumo detalhado do que foi dito, mesmo que sejam
conversas informais. Serd organizado as observagdes feitas no campo, anotando as condigdes

observadas e os aspectos relacionados ao ambiente e as interagdes sociais.

2. Codificaciao e Categorizacio:

Serdo identificados os temas centrais que surgiram nas entrevistas e observagdes. Por
exemplo, podem ser temas como posse de terra, condigoes de trabalho, resquicios da
escravidao, desigualdade racial, participagdo politica, etc. Apds 1sso, serdo codificados os
dados de forma a agrupar as falas ou observagdes de campo sob esses temas. Por exemplo, todas

as falas que mencionam dificuldades de posse de terra seriam agrupadas em um mesmo codigo.

3. Analise Comparativa:

Serao comparados os diferentes temas entre os entrevistados e os locais observados. Se
ha diferencas claras entre a realidade das familias negras e brancas e como essas realidades se
manifestam na pratica. Nesta perspectiva, serdo observados padrdes ou contradi¢des entre o que
foi dito nas entrevistas e o que se observou no campo. Por exemplo, se alguém disser que a vida

nas fazendas € boa, mas foi observado sinais de precariedade, esse contraste pode ser analisado.
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4. Interpretacio Critica:

Busquei interpretar os significados sociais e histéricos desses dados. Em como as
dificuldades de posse de terra estdo ligadas ao passado escravocrata da regido e que fatores
explicam a exclusao politica da populacao negra na cidade. Sera relacionado os resultados com
a teoria Decolonial e de Ruralidade. Como, por exemplo, a exclusdo da posse de terra com a
continuidade do racismo estrutural. Apds a andlise dos temas, forma sintetizados os principais
achados da sua pesquisa, de forma a responder as perguntas centrais da sua pesquisa e dando
destaque ao que foi mais relevante para entender a situagao da populagdo negra em Cristina.

O conjunto de informagdes levantadas por meio dos instrumentos de pesquisa utilizados
sera analisada dentro dos limites de estudos reflexivos e criticos sobre a posse da terra no Brasil,
bem como uma tentativa de aproximagao com a epistemologia decolonial (Grosfoguel, 2007;
Quijano, 2000) que apresenta uma possibilidade de leitura da violéncia colonial luso-brasileira,

a qual pode ter seus rebatimentos nas dindmicas da terra em Cristina.
1.5 Caminhos e Estratégias

Acredita-se que os caminhos e as estratégias apontadas acima trouxeram uma resposta
plausivel a pergunta, origem da pesquisa. Tais escolhas apresentam um trajeto significativo para
a analise, interpretagdo e descricdo das informagdes levantadas em campo, as quais serdao
cotejadas e sobrepostas com os documentos, nimeros, imagens € historia de constituicao do
municipio.

Por esta expectativa, este trabalho trata-se o tema em trés capitulos. O primeiro discutiu
as relacdes do desenvolvimento privilegiado em nosso pais com as dinamicas da ruralidade
brasileira, em que de pronto se inscrevem as questdes do agrario, da terra, da posse e de outros
elementos que compdem a realidade da formagao social da sociedade. O segundo, com a devida
énfase, discutiu a realidade socio-historica do municipio de Cristina, sem perder de horizonte
elementos socioecondmicos, historicos, saberes, vivéncias, experiéncias, ancestralidades e de
desenvolvimento. Por fim, no terceiro capitulo, propde-se o entendimento das dindmicas do

trabalho rural e o0 acesso a terra empregados no municipio e seus reflexos a populagdo negra.
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CAPITULO 2 - Desenvolvimento: aspectos da ruralidade brasileira

Neste capitulo, abertura das discussoes tedricas privilegiadas na construgao dissertativa,
apresenta-se uma possibilidade interpretativa sobre “desenvolvimento” e do “desenvolvimento
local”, tendo como referéncia a ruralidade e como finalidade a realidade socio-historica
brasileira entorno da questao agraria, do trabalho rural e da posse da terra, tudo centralizado na
inser¢ao social do povo negro nesses espagos. Conforme Abromavay (2000, p.5) “Ruralidade
¢ um conceito de natureza territorial e ndo setorial. Em muitos paises — entre eles o Brasil —,
o rural ¢ definido de tal forma que o associa imediatamente a precariedade e caréncia.”

Quando pretende-se dialogar a visdo tedrica sobre Ruralidade com a questio da posse
de terras de pessoas negras, envolve compreender como os conceitos relacionados ao espago
rural se conectam as dindmicas histéricas e sociais que moldaram a relacao dessa populagao
com a terra no Brasil. Conforme Alves (2023), a ruralidade, dentro de uma perspectiva
socioldgica, ndo se restringe apenas ao espaco geografico; ela abrange também as interagdes
sociais, culturais € econdmicas que ocorrem nesse meio, bem como as dinamicas de poder e os
modos de vida que nele se estabelecem. O autor destaca que existem duas maneiras de
interpretagdo dentro da perspectiva da Ruralidade na “concepg¢ao cultural na geografia, pelo
viés materialista de base dialética, ou pelo modo humanista de base fenomenologica, cabendo
ao pesquisador adotar o método que contemple sua realidade e sua visdo ideologica” (Alves,
2023, p. 98). Nesse contexto, o espaco rural ¢ entendido como um local de relagdes sociais,
onde a posse de terra, os modos de producdo e a identidade cultural desempenham papéis
centrais.

Ao abordar a posse de terras por pessoas negras, torna-se evidente o impacto que o
legado historico da escraviddo e o racismo estrutural exerceram sobre a inser¢do dessa
populagdo no campo. Apds a aboli¢do da escravatura, negros e negras foram sistematicamente
excluidos das politicas de acesso a terra, o que os impediu de participar de maneira equitativa
do desenvolvimento rural, perpetuando desigualdades sociais e econdmicas. De acordo com
Menegat e Balbino (2015, p.342) “A desqualificagdo dos tragos dos negros passa a ser
fundamental para selecionar a fragdo da populagdo que ndo tera acesso legal a terra, bem como,
aos empregos do mercado formal”. Em vez de promover a redistribui¢ao de terras, o Brasil viu
o fortalecimento do latifindio, um modelo de grandes propriedades que excluia ex-escravizados
e os forcava a trabalhos precarizados, como o arrendamento ou o trabalho temporario, ou ainda

a migracao para as areas urbanas.
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Por exemplo: a Lei de Terras (1850) impedia que os negros se tornassem
donos de terras, como vinha ocorrendo com os colonizadores. A partir dessa
lei, s6 poderia ter acesso a terra quem a comprasse. Isso também colaborou
para empurrar cada vez mais a populagao negra, no periodo pos-aboli¢ao, para
0 que hoje conhecemos como favelas (Menezes, 2010, p.26).

Entretanto, ¢ importante destacar que o espago rural também foi, e continua sendo, um
local de resisténcia para a populacdo negra. Comunidades quilombolas, por exemplo, sdo
simbolos dessa luta historica. Esses territorios representam nao apenas refugios fisicos, mas
também espacos de preservagdo cultural, onde praticas ancestrais de cultivo e convivéncia
comunitaria sdo mantidas. Mesmo assim, essas comunidades ainda enfrentam longas batalhas
pelo reconhecimento legal de suas terras, mesmo apds a Constitui¢do de 1988, que garantiu o
direito a titulacdo dessas areas, pois no final das contas, “O preconceito racial determinou, para
0s negros, o pior lugar seja na estrutura produtiva ou no territdrio.” (Balbino e Menegat, 2015,
p.237).

Dentro das teorias sobre ruralidade, o territorio ¢ compreendido como um espago que
ultrapassa a dimensdo econdmica, constituindo-se como um local de identidade e
pertencimento. Para as populagdes negras, reivindicagdo pela terra encontra-se profundamente
articulada a preservagdo de sua identidade cultural e modos de vida, que foram historicamente

marginalizados e desvalorizados. Conforme Balbino e Menegat (2015):

Da mesma forma, no final da escraviddo, numerosos negros ja se encontravam
impedidos formalmente do acesso a propriedade de terras, principal meio de
subsisténcia. As senzalas e os mocambos eram o unico referencial de moradia
para os cativos. A partir da aboligdo, nem sequer estas indignas formas de
habitacdo estavam asseguradas. Assim, grande parte dos libertos retornaram
ou permaneceram nas suas antigas fazendas. (Balbino e Menegat, 2015,
p-341).

O espacgo rural, nesse contexto, torna-se um local de resisténcia contra o processo
continuo de expropriagdo e invisibilizagdo promovido pelo racismo estrutural. Além disso, as
teorias contemporaneas de ruralidade destacam a necessidade de uma distribui¢do justa da terra
para o desenvolvimento rural sustentdvel e equitativo. No Brasil, a concentracdo fundiaria
continua sendo um grande desafio, com a posse de terras fortemente concentrada nas maos de
uma pequena elite. A populagdo negra, em particular, enfrenta dificuldades para acessar
programas de reforma agraria e crédito rural, perpetuando as desigualdades no campo.

Desse lugar, propde-se uma reflexdo do processo agraria experimentado no Brasil com
seus rebatimentos nas dindmicas sobre a terra, a posse € a propriedade no meio rural. Em linha
de argumentacdo, a partir da literatura estudada, trés temas merecem destaque: a) a questdo
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agraria; b) terra e o racismo fundiario; c) desenvolvimento rural. Todos os temas anunciados
serdo mediados sem uma escolha tedrica determinada, visto que teorizagdes enfatizam ora o

campo da reflexao critica, ora na perspectiva decolonial e ora na descrigdo dos fatos.
2.1 A questao agraria no Brasil

Discorrer sobre a questdo agraria e o mundo rural no Brasil, engloba debates politicos e
teoricos que envolvem lutas e antagonismos. Dentro destas polarizagdes, certas esferas da
sociedade comparam tais movimentos com viés ideologico a partidos e ndo como uma acao
coletiva. Talvez seja esta uma forma de manipular as massas, “dividir para conquistar” (divide
et impera), frase do Imperador Romano Julio César, que surte um real sentido, quando se
compreende que quando ha divisdo da populacdo, como “subdesenvolvidos” e
“desenvolvidos”, assim, torna-se evidente quem ¢ dominador e quem estd sendo dominado.
Certo, que se troca o termo “subdesenvolvidos” para “em desenvolvimento” simplesmente com
0 proposito de mascarar a estrutura hegemonica.

Delgado (1985) trata do desenvolvimento economico da agricultura brasileira entre os
anos 1965-1985, abordando os aspectos histéricos desse processo, em que houve uma mudanga
significativa na estrutura econdmica, com transformacdes no conjunto da sociedade, cujo
projeto de desenvolvimento foi nominado de “modernizagao conservadora”; ele trata também
do desenvolvimento do capital financeiro na agricultura, fazendo uma analise da articulagao do
sistema de crédito com o grande capital (integracao de capitais).

Na pesquisa de Delgado (1985), vislumbram-se algumas caracteristicas gerais do estilo
de desenvolvimento da agricultura brasileira a partir de meados da década de 1960, que podem
ser ressaltadas:

1) o processo de urbanizagdo e o crescimento do comércio exterior determinaram o
ritmo e a forma da modernizagdo agropecudria;

2) sistema financeiro concebido para induzir as mudangas técnicas;

3) associagao dos grupos sociais (grande capital, Estado e proprietarios rurais) reunidos
no processo de modernizacao;

4) onipresenca do Estado na regulacdo das novas condic¢des de reproducdo do capital na
agricultura;

5) a politica monetaria propiciando a alavancagem de fundos para financiar o
desenvolvimento rural (com seu auge e crise do Sistema Nacional de Crédito Rural) e com a

consequente crise do chamado complexo agroindustrial;
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6) aprofundamento das relagdes de integragdo técnica agricultura-industria, a montante
e a jusante; e,

7) transformagao do mercado de terras num ramo especifico do mercado financeiro.

Esta compressao da estrutura agraria na Historia, em como ela se estabeleceu no Brasil,
ainda se faz necessario conceituar e contextualizar, nos termos de Delgado (2017), o qual ainda
se deve questionar as relagdes de posse, o uso da terra e dos direitos da propriedade, tanto
juridicamente quanto socioeconomicamente.

Esse movimento de questionamento de aplica na perspectiva racial, devido a essas lutas
sociais estarem intimamente interligadas, onde os mais afetados foram os negros ¢ os povos
originarios. Em outros termos, “[...] do regime fundiario colonial (das sesmarias) ao regime da
Lei de Terras (1850) a historia econdmica e social do Pais nos da conta de forte conflituosidade,
principalmente contra as populagdes originarias.” (Delgado, 2017, p.15).

Do ponto de vista da historia, em 1850 foi criada a propriedade da terra, através da Lei
de Terras, ficando proibidas as aquisi¢des de terras devolutas por outro titulo que nao fosse o
de compra. Essa proibi¢ao ia exatamente contra os camponeses da época, que se deslocavam
para areas ainda nao concedidas por sesmarias aos fazendeiros, abrindo entdo suas posses.

A Lei de Terras transformava as terras devolutas em terras do Estado, e os camponeses
que chegassem depois dela ou aqueles que ndo tiveram suas posses legitimadas em 1850,
sujeitavam-se a trabalhar para uma grande fazenda, e acumulando quantidade de dinheiro
pudesse comprar um pedaco de terra. Esse esquema liberta o camponés da grande propriedade
ao mesmo tempo em que o subjuga a ela e, com o fim da escraviddo em 1889, o senhor de
escravizados se transforma em senhor de terras, € a terra, um objeto de disputa.

Narealidade posta na primeira constituicdo da Republica (1891), as terras devolutas sdo
transferidas para os estados e colocadas nas maos das oligarquias regionais, que passam a
conceder terras, comecando as transferéncias macicas de terras para grandes fazendeiros e
empresas de colonizac¢ao interessadas na especulagdo imobiliaria. (Martins, 2022).

No entendimento de Delgado (2017), a estrutura agraria s6 sofrerd por significativas
mudangas nos anos 60 do século XX. Contudo, quando houve a cogitacdo de possiveis
mudangas, houve também o Golpe Militar de 1964, mas com um discurso de “modernizacao
conservadora da agricultura”, tal como a promulgacdo de um novo regime juridico agrario com
“Estatuto de Terra”.

A promulgacdo da Constituicdo de 1988, sinalizando o fim do regime de excegdo

implementado em 1964, aponta para uma reformulag@o das politicas agrarias com a juncdo de

49



principios juridicos da fung¢do social e ambiental de propriedade da terra (Delgado, 2017). Na
leitura do autor supracitado, avangamos pouco e, nos dias atuais, a terra continua
mercantilizada, sendo Reforma Agraria distante de ser estabelecida, posto que ha
intencionalidades capitalistas que movimentam tais interesses principalmente econdmicos de
politicas dominantes.

A cerne dos movimentos agrarios brasileiros que permeia ¢ que a questdo agraria e a
reforma agraria estdo vinculadas, e sdo decorrentes de condigao estrutural que ainda insiste em
resistir para uma dominagao hegemonica e controle de capital, resultando a uma ma distribuicao
de terras, propriedades, bens, entre outros. Delgado (2017) aponta tais aspectos como
“mercadorizacdo” dos espacos territoriais do agronegocio.

O autor ainda aponta duas principais mudangas substanciais, que ainda que
contraditdrias, foram implementadas na estrutura agraria brasileira, durante o regime militar:
ao que constitui a primeira, uma modificacdo formal do direito de propriedade fundiéria rural,
a partir da Constituicdo de 1988, a priorizar funcdo social e ambiental (Art. 5, XXIII e Art.
186); bem como, a protecao dos direitos territoriais das comunidades quilombolas (Ato das
Disposi¢des Constitucionais Transitorias - Artigo 68) e dos povos indigenas (Artigo 231).

A segunda mudanga, apontada por Delgado (2017), foi evidenciada devido a um novo
ciclo na economia politica, a partir dos anos 2000, por meio da reestruturagdao da economia
politica pautada agora no agronegdcio, sendo estd uma estratégia explicita de apropriagdo da
renda e da riqueza fundiaria, com énfase na "mercadoriza¢ao" dos espagos territoriais.

Distante da func¢ao social da terra, estabelecida na CF, ocorre a valorizagao dos titulos
de propriedade territorial no decorrer do processo de desenvolvimento econdmico converte
esses titulos em ativos financeiros avaliados pelo mesmo calculo capitalista que determina
precos de demais titulos de renda (terra como mercadoria). O mercado de terras passa a se
constituir um ramo especial do sistema financeiro, em que o ativo titulo de propriedade de terras
passa a ser procurado como reserva de valor na carteira de ativos das empresas, além de ser um
meio para o acesso ao crédito subsidiado no mercado monetario.

Dentro desse circuito, a terra ¢ usada como protecao contra a inflacdo e a rentabilidade
dela torna-se independente do investimento produtivo. O crescimento do preco da terra, que
aconteceu durante toda a década de 1970, fez com que uma crescente massa de capitais fosse
parar no mercado de terras, sem que houvesse um investimento produtivo. O mercado de terras

entra, assim, na esfera de interesse da negociagdo financeira em geral, tanto pela facilidade de
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contrair divida em condi¢des especiais no mercado monetario, como pela valoriza¢ao autdbnoma
do titulo de propriedade. (Delgado, 1985).

O que se observa aqui, ¢ que tais medidas ainda que sejam mudangas colaborativas,
ainda ndo sdo suficientes para uma melhoria efetiva, sendo que a primeira, por exemplo, ainda
que com uma funcdo social e ambiental ainda necessite da implementacdo de normas
regulamentares de politica agréria e das praticas administrativas ptblicas. Na auséncia dessas
medidas, os principios e diretrizes constitucionais se tornam ineficazes.

Nesta vertente, ao observar a segunda mudanga que estdo vinculadas a agdes tanto do
setor publico quanto do privado, na promogao enganosa de supervalorizacdo da renda e da
riqueza fundiaria, condicionam a apropriagdo e a concentracao de terras. O autor aponta que
isso ocorre em meio a falta de agdo efetiva na formulaga@o de politicas agrarias, que ndo adotam
restricoes de direito publico, como a funcdo social e ambiental, cuja demarcag¢do e o
reconhecimento de territdrios fora do mercado de terras se caracterizam como dificultosos ou
inviaveis.

Ainda na linha do autor citado, esta pratica se evidencia durante os anos 2000, na
promulgacdo da Constituicdo de 1988. A partir dela se observa um intenso processo de
valorizacao dos precos das terras e arrendamentos fundidrios em todo o Brasil, impulsionados
pelos mercados de commodities e por fatores internos, como a reestrutura¢do do sistema de
crédito rural publico e a auséncia de um sistema de regulagdo fundiaria.

Este modelo "mercadorizante", no entendimento de Delgado (2017), s6 pode ser
efetivado mediante o afrouxamento completo da regulagdo fundiéria e pela ativagdo intensiva
de instrumentos financeiros e fiscais que promovem a valoriza¢ao fundiaria. Por outro lado, a
pratica politica de desregulagdo fundiaria ¢ mais complexa e depende da combinagdo dos
poderes estatais para efetivamente neutralizar as regras constitucionais mencionadas, as quais
tém um carater "desmercadorizante" (Delgado, 2017). Ao que se entende, que este monopdlio
do agronegdcio valorizou as terras e separou quem realmente trabalha nelas.

Sob a égide dos argumentos de Delgado (1985), vé-se que o processo de modernizagao
da agricultura provoca intensa diferenciacido entre as regides e exclusdo de grupos sociais.
Trata-se de um fendmeno que ndo contribui para encurtar a distdncia existente entre o grande e
0 pequeno produtor no pais, mas pelo contrario, contribui para aumenta-la. Na verdade, o
processo de modernizagao € altamente concentrador, abrangendo basicamente a regido Centro-

Sul, mais especificamente o Sudeste e Sul. Esse avango produtivo provoca uma enorme
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deterioragdo das condigdes sociais de vida dos grupos marginalizados (assalariados e pequenos
produtores).

O argumento apresentado refor¢a a critica apresentada quanto a reforma agraria
discorrida dentro do contexto dentro dialogo, como uma medida para democratizar a
propriedade e a renda fundiaria. Em contraste, ¢ notoério a contestacdo das instituicdes de
“agronegdcios” que defendem a propriedade da terra como um direito absoluto, na manutengao
de intimeros hectares de terras, como essencial para a ‘“sobrevivéncia” econOmica e a
competitividade do agronegdcio.

A competitividade no mundo de grandes latifundidrios envolve luta de classes ou
conflitos. Também nao sugestivo uma reforma agraria ou distribui¢cdo de terras, demonizando
e desqualificando os grupos historicos que lutam pela terra, como movimentos do Campo —
como MST, quilombolas e povos originarios, agricultores familiares autonomos, cujo
argumento ¢ de ja houve solucao para a questao agraria devido a modernizagdo da agricultura
e ao estabelecimento do agronegocio.

Portanto, se uma regido ¢ vista de forma negativa devido a sua distancia econdmica e
social em relagdo ao centro, onde o capital é concentrado, isso pode levar os habitantes da regido
a lutar para mudar essa defini¢do e reverter o valor das caracteristicas estigmatizadas. A revolta
contra a dominagdo, inclusive a dominagao econdmica, assume a forma da reivindicagao
regionalista porque a regido ¢ percebida como uma unidade negativamente definida pela
dominacao simbolica e econOmica.

Desta forma, quando se observa que ha uma concentra¢do de terras e capital em um
grupo dominante, especifico, a populagdo compreende que ha a necessidade de mudanga, como

a redistribui¢do de terras para pessoas que realmente precisam e que vao utilizar delas.

Evidentemente, ¢ preciso considerar, antes de tudo, que o “modelo original”
do campesinato brasileiro reflete as particularidades dos processos sociais
mais gerais, da propria historia da agricultura brasileira, especialmente: o seu
quadro colonial, que se perpetuou, como uma herancga, ap6s a independéncia
nacional; a dominagdo econOmica, social e politica da grande propriedade; a
marca da escravidao, e a existéncia de uma enorme fronteira de terras livres
ou passiveis de serem ocupadas pela simples ocupacdo e posse.
(Wanderley,1996, p.8)

Evidencia-se que no Brasil, devido a esse sistema de dominagdo, as lutas de minorias
sao desqualificadas, compreende-se que tais movimentos sdo lutas de classes assim, pontuados
por Bourdieu (1999) e Hasenbalg (2005), ambos os autores pontuam em suas perspectivas. Em

entrevista Hasenbalg comenta com Guimaraes (2006, p. 259-261):
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Em Discriminacao [...], fiz uma andlise em parte histérica da geracdo das
desigualdades raciais. Uma das causas importantes das disparidades entre os
grupos de cor estd na sua desigual distribuicao geografica, com os ndo-brancos
(das cores preta e parda) concentrados nas regides menos desenvolvidas,
Norte e Nordeste, e os brancos concentrados nas regides mais desenvolvidas,
no Sul e Sudeste. Essa polarizagdo geografica foi historicamente condicionada
pela dinamica do sistema escravista no pais e, desde a etapa final desse regime,
pelas politicas de incentivo e subsidio a imigra¢do europeia no Sudeste e Sul
do Brasil. Tal polarizagdo persiste até hoje, como pode ser comprovado
facilmente com os dados do IBGE, e se traduz em diferengas na apropriacao
de oportunidades sociais em areas como educa¢@o, emprego, rendimentos etc.

Conforme Schneider (2003, p.45), onde ele comenta pensamentos socioldgicos sobre a
influéncia do capitalismo na producdo como dominante, sendo este determinante
“consequentemente, a persisténcia da pequena producao agricola deve ser desvendada nao na
dindmica interna do trabalho familiar, mas nas necessidades da prépria producdo capitalista”
(Schneider, 2003, p.39).

A questdo da reforma agraria precisa ser colocada em evidéncia, uma vez que ainda, que
anos perpassam identifica-se que existem questoes estruturais da sociedade que precisam sofrer
rupturas, ndo somente da sociedade, mas de todo o sistema dominante, hegemonico que
concentra a totalidades dos poderes, de terras, beneficios e privilégios, e geragdes se
estabelecem, mas os dominios ainda prevalecem.

Por fim, ressalta-se que estamos em uma “democracia”, em que o povo tem seus direitos
e deveres (sem sempre atendidos ou executados), mediados pela alternancia de governos e a
possibilidade de votar e ser votado. Esses elementos instrumentais, talvez, nao sejam suficientes
para o exercicio das liberdades substantivas (Sen, 2000), necessarias para uma sociedade justa,

distributiva, participativa e que traga dignidade para o povo, pessoas e comunidades.

2.2 Terra e o Racismo Fundiario no meio rural

Nesse momento, se articula a questdo da terra e da possa com o que a literatura
denominou de “Racismo Fundiario” que concerne ao racismo ligado as terras, que ja vém de
uma estrutura hegemonica e etnocéntrica:

[...] complexa rede que articula agdes violentas dos(as) brancos(as)
contra os corpos, as culturas, os territorios e bens ambientais de
negros(as) e indios(as), as formas juridicas limitadoras e ceifadoras
dessas cosmovisdes, os estrangulamentos or¢amentarios e politicas
estatais vocacionadas a fortalecer seus empreendimentos predatorios, a
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pilhagem secular de corpos, minérios, saberes etc. e projetos de mundo.
(Gomes, 2019)

Em consonancia, Ribeiro (2022) “Baseia-se na falta de assisténcia legal oferecida pelo
poder publico para as pessoas ex-escravizadas terem acesso a terra, € como isso influencia até
hoje a ocupagao territorial da cidade.”

No Brasil observa-se que o racismo fundidrio estd intimamente ligado a questdo da
segregacao racial, afetando particularmente a populacdo negra. As praticas discriminatérias
reforgam uma visdo de subalternidade e supremacia branca, enraizadas em perspectivas
eurocéntricas, que dificultam o acesso das populagdes negra, indigena e pobre a terra. Essa
realidade ¢ especialmente evidente em paises considerados em desenvolvimento ou
subdesenvolvidos, onde uma classe dominante exerce o poder, limitando o acesso da maioria
da populagdo, especialmente das minorias, aos recursos fundiarios. Esse fenomeno contribui
para a manutencdo das estruturas de poder capitalistas e as influéncias econdémicas de
dominagdo. “Assim, racismo fundiario sera entendido aqui como uma rede articulada de agdes,
promovidas por instituicdes formadas por brancos, que dificultam o acesso a terra pela
populacdo negra, indigena e pobre.” (Ribeiro, 2022). Em conformidade, Hasenbalg (2005, p.
109) argumenta:

Durante varias décadas apos a aboligdo, os negros ficaram concentrados nas
regides agricolas mais atrasadas como parceiros, pequenos arrendatarios,
camponeses ¢ moradores. Durante esse periodo, no Brasil e nos Estados
Unidos, ondas sucessivas de imigrantes europeus ocuparam as posi¢des
abertas pela expansdo dos setores e regides capitalistas. Com o movimento
das areas de plantagdo para favelas e guetos citadinos, os negros, longe de
penetrarem no cerne da classe trabalhadora industrial, aglomeravam-se em
torno de suas camadas inferiores em mercados instaveis e irregulares de
trabalho nao qualificado. (Hasenbalg, 2005, p.109).

Ap0s a aboligdo da escraviddo, muitos negros nas Américas, em vez de se integrarem
ao nucleo da classe trabalhadora industrial, ficaram restritos a regides agricolas atrasadas,
atuando como pequenos arrendatarios ou camponeses. Com o tempo, enquanto os setores
capitalistas se expandiam, imigrantes europeus foram ocupando os empregos industriais mais
qualificados, e os negros foram empurrados para as periferias urbanas, como favelas e guetos.
Conforme Quijano (2005), dentro do estabelecimento desse novo padrdao global de poder, a
Europa passou a centralizar a autoridade sobre a cultura e a subjetividade, assumindo controle
predominante sobre a produc¢ao e a estruturacdo do conhecimento.

Nesses contextos, eles acabaram trabalhando em empregos precarios e de baixa
qualificacdo, ficando a margem da classe trabalhadora industrial.
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Nao se difere da estrutura social brasileira, estas relagdes possuem vinculos, ainda que
em espacos geograficos remotos, compreende-se que essa estrutura de racismo fundiario
acompanha a diaspora africana e as suas influéncias tendem a acompanhar paises que foram
frutos da colonizagdo de europeus.

Existem poucas pesquisas que visam o trabalhador rural negro. Em conformidade, Da
Conceigdo Silva (2021) comenta: “Quando nos debrugamos sobre a bibliografia referente a
questao agraria no Brasil ndo ¢ dificil perceber a auséncia de discussdes tedricas a respeito da
racialidade dos trabalhadores do campo.” (Conceigao Silva, 2021, p.114).

Hasenbalg (2005), no capitulo III denominado “Estrutura de Classes, Estratifica¢ao
social e Raga”, aborda o contexto que embora tenha ocorrido a aboli¢ao do “escravismo”, termo
utilizado pelo proprio autor, em contraposi¢do, o fendmeno do racismo, enquanto constru¢ao
ideologica e conjunto de praticas, se manteve solido e fortalecido. A persisténcia do racismo,
independentemente da irracionalidade subjacente ao preconceito racial, tem favorecido os
interesses, sejam estes de natureza material ou ndo, daqueles que obtém vantagens desse
fendomeno.

A indagacao central do autor, portanto, permeia em identificar quem sio os beneficiarios
do racismo e de que forma ocorre tal favorecimento. Essa indagacdo, por conseguinte, conduz
de maneira direta a analise das interagdes entre raca € racismo com a estrutura de classes, a

estratificacdo social e os padrdoes de mobilidade social.

(...) se o racismo (bem como o sexismo) torna-se parte da estrutura objetiva
das relagdes politicas e ideologicas capitalistas, entdo a reproducdo de uma
divisdo racial (e sexual) do trabalho pode ser explicada sem apelar para o
preconceito e elementos subjetivos. (...) Em qualquer época e lugar
especificos, apds a abolicdo do escravismo, os negros ocuparam um certo
conjunto de posi¢des nas relagdes de produgdo e distribuicdo. A evidéncia
disponivel sugere também que estas posicdes foram (e sdo) diferentes
daquelas ocupadas pelos brancos. (...) a populagdo negra tem sido explorada
economicamente; os exploradores foram principalmente classes ou fragdes de
classes economicamente dominantes brancas, indo de rentistas da terra até o
capital monopolista. Os beneficiarios da explorag@o foram identificados. Estes
resultados podem ser facilmente incorporados as mais simples versdes do
modelo dicotomico da teoria de classes. Contudo, a teoria colonial afirma que
a opressao racial beneficia ndo apenas os capitalistas, mas também a maioria
da populagdo branca — isto ¢, aqueles brancos sem propriedade dos meios de
produgdo. A saida deste impasse teérico € que, efetivamente, a opressdo racial
beneficia capitalistas brancos e brancos nao-capitalistas, mas por razoes
diferentes. Em termos simples, os capitalistas brancos beneficiam-se
diretamente da (super) exploragdo dos negros, ao passo que os outros brancos
obtém beneficios mais indiretos. A maioria dos brancos aproveita-se do
racismo e da opressao racial, porque lhe da uma vantagem competitiva, vis-a-
vis a populag@o negra, no preenchimento das posi¢des da estrutura de classes
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que comportam as recompensas materiais ¢ simbolicas mais desejadas
(Hasenbalg, 2005, p. 121-122).

Com o intuito de abordar a intricada teia de violéncia, discriminagdo e constrangimentos
or¢amentarios, o autor propde o conceito de "racismo fundiario". Este termo objetiva evidenciar
as acoes perpetradas pelos brancos contra corpos, territérios € bens ambientais de negros e
indigenas, concomitantemente as estratégias juridicas e politicas estatais que perpetuam a

desigualdade (Gomes, 2019).

Brancos(as) acumularam terras a partir dos genocidios dos povos originarios
e africanos, a partir da escravizacdo de africanos(as) articulada a uma rede
capitalista transcontinental, a partir de uma arquitetura juridica que atribuiu o
direito de propriedade privada sobre a terra apenas aos(as) que pudessem
pagar por ela ou dispusessem dos meios para frauda-la/grila-la. E, a partir de
suas redes nos Trés Poderes, direcionaram as politicas governamentais ¢ 0s
recursos do Orcamento Publico aos scus interesses, em detrimento de outros.
Por exemplo, ha registros historiograficos de comunidades quilombolas no
Brasil desde o periodo colonial, no entanto, politicas publicas direcionadas a
elas s6 contaram com previsdo orgamentaria durante 7 anos (2005 a 2011)[2]
da experiéncia social brasileira. (Gomes, 2019, s.p.)

Compreende-se que através de diversas praticas historicas despreziveis da hegemonia
branca, ocorreu a exploracdo de negros diante de uma rede capitalista globalizada, e o
estabelecimento de leis que garantiam o direito de propriedade apenas para aqueles que
possuiam poder aquisitivo de compra ou meios fraudulentos. Além disso, influenciaram as
politicas governamentais e a alocacdo de recursos publicos em seus proprios interesses, em
detrimento de outros grupos. Como argumentado por Terra de Direitos e CONAQ (2018, p.19),
a auséncia de investimentos significativos em politicas publicas destinadas as comunidades
quilombolas, apesar de sua existéncia no Brasil desde o periodo colonial, ¢ uma exemplificagdo.
“Os retrocessos recentes na politica de protecdo social, de igualdade racial, de agdes afirmativas
e de reforma agraria sdo, por sua vez, exemplos da atualidade e da expansdo do racismo
institucional.” (Terra de Direitos e CONAQ, 2018, p.19).

As abordagens dos autores discutidos até o momento oferecem uma critica a logica de
mercantilizacdo da terra, que desconsidera sua fungdo social e seu potencial de mitigar as
desigualdades sociais resultantes do desenvolvimento hegemonico. O Estatuto da Terra (Lei
4.504/1964), de 1964, nao fala sobre negros no sentido de lhes conceder direitos, mas sim ao
impedir seu acesso a propriedade de terra e, assim, perpetuar a exclusdo social. O Estatuto, ao
exigir a titulagdo de posse, dificultou a legalizacdo de terras ja ocupadas por negros e

quilombolas, consolidando a concentragdo fundiaria nas maos de brancos. A legislagdo, na
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verdade, funcionou como uma das estratégias para manter negros e libertos longe da
propriedade rural, resultando na marginalizagdo da populacdo negra. Nesse contexto, ¢
relevante incorporar ao debate as violéncias coloniais e as repercussdes dos processos de
colonizagdo europeia, que também desempenham um papel crucial na compreensao dessas

dindmicas.

O racismo ¢ elemento estruturante das relagdes sociais e de poder, embora seja
negado sistematicamente. (...) As dinamicas de racismo, ao serem
determinantes do acesso da populacdo negra aos recursos, determinam
igualmente o seu lugar no sistema politico e a sua condi¢do de classe. (Terra
dos Direitos e CONAQ, 2018, p.22).

Portanto, se faz instigante acrescer o campo de conhecimento decolonial na pesquisa
em destaque. O conceito de “Colonialidade do Poder” de Grosfoguel (2007) ganha forga ao se
referir ao “[...] processo de estruturagao crucial no sistema-mundo moderno/colonial que
articula regides periféricas na divisdo internacional do trabalho com a hierarquia racial/étnica”
(Grosfoguel, 2007, p. 219). Em consonancia, Quijano (2000) coloca a colonialidade resultantes
do processo capitalista, sendo este um padrao mundial.

A colonialidade ¢ um dos elementos constitutivos e especificos do
padrdo mundial do poder capitalista. Baseia-se a imposi¢do de uma
classificacdo racial/étnica da populacdo do mundo como pedra angular
do referido padrao de poder e opera em cada um dos planos, esferas e
dimensdes, materiais e subjetivos, da existéncia social quotidiana e da
escala social. Origina-se e se mundializa-se a partir da América
(Quijano, 2000, p. 342).

Compreender os espacos em que 0s negros ocupam, principalmente no setor agricola e
como eles conseguem se estabelecer nestes ambientes, traz um didlogo de como aprimorar as
praticas de amparo ao negro na sociedade, ndo somente nas areas urbanas, mas em areas rurais.

Nesta perspectiva, Da Conceicao Silva (2021) considera:

A perspectiva decolonial nos permite compreender a produgdo dos
espagos para além da ideia colonizadora e homogeneizante. Enxergar
os diversos corpos, as producdes das riquezas e as potencialidades das
concepgoes de mundos ndo hegemdnicas, valorizando a produgao das
riquezas para além do latifindio colonial e concentrador. Além disso,
¢ urgente reconhecer a existéncia de um campesinato negro no espago
agrario no Brasil denunciando os descasos e negacdo do direito a terra
e formas de sobrevivéncias dessas pessoas. (Da Conceigao Silva, 2021,
p.158)

Isso implica enxergar a diversidade, coexisténcia de corpos, sua resisténcia e resiliéncia,
e maneiras de subserviéncia e o poder inovador das concepgdes de mundos nao hegemonicas.
Valorizamos, assim, a producao de riqueza para além do latifindio colonial e concentrador.
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Além disso, ¢ crucial reconhecer a presenga de um campesinato negro no espago agrario
brasileiro, de forma a denunciar os desafios enfrentados e a negacdo do direito a terra, assim

como as formas de sobrevivéncia dessas comunidades.

2.3 Desenvolvimento rural, Terras e a Sociedade

Na jungao rural, terra e sociedade ¢ que da a devida importancia ao que chamamos de
desenvolvimento. Os autores Carvalho (2009) e Almeida (1998), contemplam o pensamento
sobre a Reforma Agraria no Brasil e questionam o desenvolvimento rural na sociedade,
considerados nesta pesquisa. A posse de terra nos dominios brasileiros, desde os tempos
coloniais sofre com a domina¢do hegemonica em povos colonizados, € isso acomete nao
somente terras brasileiras, mas terras latinas-americanas, anglo-saxonicas e africanas, cuja
competi¢ao por terra e dominagao de civilizagdes entra com um marco destrutivo na historia da
humanidade.

Os povos originarios (mexicas, incas, maias, tupis, guaranis, tupis coroados ¢ uma gama
de diversidade de povos) tiveram suas culturas “violentadas” e “defraudadas”. Na visdao do
colonizador, era uma pratica legal e que favorecia o desenvolvimento de povos “desfasados”.
No entanto, a terra simboliza mais que um recurso para os povos tradicionais, conforme Toledo

(2001):

Para os povos e comunidades tradicionais a terra e a natureza em geral
apresenta qualidades sagradas que sdo ausentes no pensamento ocidental. A
terra é reverenciada e respeitada e sua inalienabilidade se reflete em quase toda
a cosmovisdo nativa. Esses povos e comunidades ndo consideram a terra
simplesmente como um recurso econdmico. Na cosmovisdo desses povos, a
natureza ¢ a fonte primaria de vida que nutre, mantem e ensina. A natureza &,
portanto, ndo somente uma fonte produtiva, mas o centro o universo, da
cultura e base da identidade étnica. (Toledo, 2001, p.8).

Em consonancia a este fato, Maia e Melo (2020) discorre sobre que a colonizacgdo se
apoderou e aproveitou-se dos recursos materiais, bem como econdmicos, além de oprimir
culturalmente civiliza¢des inteiras, de tal modo a assolar e apagar origens e costumes, suas
vestimentas, fala/linguagem e seus ritos.

Em conformidade Quijano (2005), que dialoga sobre a Colonialidade do Poder,
comenta: “como parte do novo padrao de poder mundial, a Europa também concentrou sob sua
hegemonia o controle de todas as formas de controle da subjetividade, da cultura, e em especial

do conhecimento e da producao do conhecimento” (Quijano, 2005, p. 121).
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Dentro dessa visdo, sobre a questdo colonizacdo e exploragdo, pode-se destacar a “terra”
com um dos bens mais disputados por toda historia. Guerras se estabelecem em todas as épocas
ante a esse bem valioso e assustadoramente cobicado. Em virtude disso, pode-se categorizar a
terra como um artefato, uma vez que elas propendem “a ponto de eles terem a autonomia de
influenciar a¢des e a maneira do homem interagir com o mundo.” (Albino, Souza e Santos,
2020, s.p.).

Nesse sentido, a terra se torna um “significado”, “simbolo”, “inten¢do” e “linguagem”
(Latur, 2012, p. 124). Para Latur (2021) em sua visdo ator-rede, em “Em quem se esqueceu das
relagdes de poder” (p.123), ele destaca sobre quando um objeto se relaciona com o social e ele

passa a ter a representar algo, um fato social, ou seja, “uma dimensdo humana”. O autor

exemplifica, por exemplo, com objetos como:

Quando uma bicicleta bate numa pedra, isso ndo é um fato social; mas quando
um ciclista ultrapassa um sinal de "pare", €. Quando se instala uma nova mesa
telefonica, isso ndo ¢ um fato social; mas quando se discutem as cores de um
aparelho telefonico, torna-se social porque existe, como dizem os projetistas,
"uma dimens3o humana" na escolha do dispositivo. Quando um martelo
golpeia um prego, isso ndo ¢ um fato social; mas quando se cruza a imagem
de um martelo com a de uma foice, ambas entram na esfera social porque
agora pertencem a "ordem simbolica”. (Latour, 2012, p.124)

Diante a este fato, existe uma visdo da terra como um lugar de pisar, um espago para
plantar, colheita, arar, ela consiste em somente um objeto sem um fator social. Mas quando se
pensa na terra como um bem coletivo ou individual, ou quem tem a possessao da terra, a maneira
como deve ser cultivada, — em uma perspectiva tecnologica mecanizada por empresarios,
proprietarios e fundidrios ou por meio de conhecimentos tracionais de agricultores familiares e
povos originarios — ela passa a ter um significado, um simbolo e a inten¢do dentro da sociedade
¢ verificada.

Em conformidade, os autores Albino, Souza e Santos (2020) argumentam “que o
artefato, sendo simbdlico € expressdo local e cultural, seja coletiva ou individual moldando-se
na relacao ser-objeto, em um processo relacional como o da intencionalidade husserliana, a qual
estd ligada ao objeto numa relagdo intrinseca com o ser.” (Albino, Souza e Santos, 2020,
10.5281/zenodo.8118413).

A terra (artefato) e a posse (uso produtivo) tém potencial para desenvolvimento e,
consequentemente, para reparagao histdrica, social, econdomica, cultural e simbdlica junto aos
processos de escravizacao em que os povos negros africanos foram submetidos no periodo

colonial, repercussdo que nao se limita as dinamicas da reforma agraria apenas. A violéncia
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colonial em suas diferentes dimensdes atravessa o simbolico e a imaginacao social sobre o povo
negro.

Tais trechos me trazem lembrangas dos anos 2000, quando em comemoracao ao
aniversario do “Descobrimento do Brasil”, eu crianca, dediquei-me a constru¢ao de casas
indigenas com palhas e papelao, bem como as caravelas, com o auxilio do meu pai, feitas
também em papeldo, para comemorar a vinda dos portugueses ao Brasil. Nestes e noutros
episodios mascara-se a apropriagao indevida das terras brasileiras dos povos originarios.

Segue, entdo, a luta enfrentada pela populacao negra que remonta ao periodo da didspora
africana, quando nossos antepassados foram trazidos ao Brasil mediante um sistema
inescrupuloso de trafico de escravizados, nos navios negreiros, for¢ados, violentados,
massacrados e desrespeitados. Desde entdo, seus descendentes tém travado uma luta incansavel
pela garantia e respeito de seus direitos fundamentais, pela autonomia, independéncia e, até
mesmo, pela conquista da liberdade. Este conflito se desdobra em diversas direcdes, a
considerar a necessidade de confrontar nao apenas as adversidades decorrentes do preconceito,
mas também da discriminagao.

Este embate ¢ uma realidade cotidiana, manifestando-se tanto no contexto urbano, em
periferias e favelas, quanto no ambiente rural, onde trabalhadores negros enfrentam obstaculos
significativos. Ao lidar com os problemas inerentes a propriedade de terra, a situa¢do do
trabalhador negro rural torna-se particularmente dificil, quando comparado com o trabalhador
branco rural.

Ao vislumbrar o passado e as lembrancas, descobre-se aspectos que tende a influenciar
nos enquanto individuos sociais, tanto nas artes visuais, através dos quadros de Candido
Portinari, quanto na musica através de um Rap e encontramos, o questionamento de que nos
leva a refletir sobre como estdo as relagdes de poder? E meros quadros, € possivel compreender
como enxergamos o campo ¢ como toda essa estrutura se fundamentou e que parece imutavel,
as condi¢des das minorias, principalmente ante a posse de Terra. Na luta da voz clamada em
um rap por mudangas futuras ou em um quadro que pinta o passado.

Lembro-me, entdo, do livro que li aos 14 anos, Utopia, de Thomas Moore (1516, p.36):
“Sao muito numerosos os nobres que vivem ociosamente como verdadeiros zangoes; eles
vivem do suor dos outros e esfolam e sugam o sangue dos vassalos que vivem em suas terras.”>

O trecho citado critica a nobreza da época por sua vida de luxo e ociosidade, comparando-os a

2 Original: "Tantus est ergo nobilium numerus, qui non ipsi modo degant ociosi tanquam fuci laboribus aliorum,
quos puta suorum praediorum colonos augendis reditibus ad uiuum usque radunt."
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"zangdes", que sdo abelhas que ndo trabalham e dependem do esforg¢o das outras. More (1516,
p.36) argumenta que os nobres vivem as custas do trabalho arduo de seus vassalos, explorando-
os sem contribuir de forma justa para a sociedade. Partindo da interpretagao "esfolam e sugam
o sangue" dos vassalos, o que significa que exploram e tiram proveito do trabalho dessas
pessoas, acumulando riquezas e poder enquanto os trabalhadores sofrem. Essa passagem reflete
a critica de More a desigualdade social e a exploragdo dos pobres pelos ricos que retrata a
situagdo atual. Compreende-se, pois, que a questao da terra contempla os menos desfavorecidos,
cuja questdo da classe leva as concepgdes da subalternidade mediante aos poderes
hegemonicos.

Conforme Catucci e Souza (2022): “O campo brasileiro ¢ composto por maioria de
trabalhadores negros, mas grande parte das terras nao estd sob sua posse. Além disso, quanto
maior o territdrio, maior o nimero de brancos proprietarios.” As autoras ainda destacam que
em extensas propriedades, 79,1% dos donos sdo brancos com areas que representam a 10 mil
campos de futebol, enquanto somente 17,4% s3o pardos e uma parcela de 1,6% sdo pretos,
aponta o Censo Agropecuario 2017 do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE).
(Catucci e Souza, 2022).

Em consonancia, Silva (2020) argumenta que de acordo com dados do censo de 2010,
do IBGE “a sociedade brasileira ¢ composta por 47,51% de brancos, 43,42% de pardos, 7,52%
de negros, 1,1% de amarelos e 0,42% de indigenas.” (Silva, 2020) Mas quando se faz a
verificagdo quanto a propriedade extensional de cada grupo étnico, observa-se uma grande
discrepancia. “Os produtores brancos ocupam 208 milhdes de hectares, ou 59,4% da area total
dos estabelecimentos, enquanto os pretos e pardos t€ém, somados, menos da metade: 99 milhdes
de hectares, ou 28%.” (Silva, 2020). A situacdo se apresenta mais critica quando apresentada a
pesquisa de 2015 de distribui¢ao de renda nacional do pais pela Pesquisa Nacional por Amostra
de Domicilios Continua (Pnad Continua), em que os brancos sdo os maiores detentores das
riquezas do pais com 59%, enquanto os pardos possuem 33% e os pretos 7%. (Silva, 2020)

Silva (2020) ainda argumenta que dentre as 1.559 grandes propriedades de terra, com
extensao superior a 10 mil hectares, 1.232 delas estdo sob a administragdo brancos, enquanto
270 sdo geridas por proprietarios pardos, e somente 25 sdo de propriedade de pretos. Essa
distribuicao implica em uma proporcao de quatro produtores brancos para cada produtor negro
ou pardo. Contrariamente, nas propriedades de dimensdes reduzidas, com area inferior a 5
hectares, observa-se uma predominancia de proprietarios negros e pardos. Ao comparar-se,

compreende-se entdo, que a extensdo acima dos 10mil hectare estdo sob maos brancas, sendo
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1.232 e areas inferiores a 5 hectares pardos e pretos ainda que em maioria, representam somente
295 negros. Ainda a maioria dos proprietarios de terra em estados como Minas Gerais, Goias,
Sao Paulo, Santa Catarina, Rio Grande do Sul, Parana, Rio de Janeiro, Espirito Santo sdo

predominantemente brancos, como pode ser observado na Figura 2.

Figura 2. Proprietarios de Terras no Brasil
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As disparidades sdo notaveis, como indicam relatos e noticias apresentadas,
demonstrando que brancos tém significativamente mais acesso a terra em comparacao aos
negros. Este desequilibrio ressalta a persisténcia das desigualdades raciais no acesso aos
recursos e direitos, constituindo um tema central na analise das dinamicas sociais e agrarias.

No cenario brasileiro, destaca-se que pretos(as) e indigenas representam apenas 9,48%
dos(as) produtores(as) em estabelecimentos rurais, enquanto os(as) brancos(as) detém uma
expressiva participagdo de 45,4% (Silva, 2020; Gomes, 2019). Nao obstante a auséncia de
legislacao explicita de segregacdo territorial, a autora ressalta a persisténcia de discriminagao
de maneira sutil e aborda a acumulacdo de terras pelos brancos ao longo da histéria, um

fendmeno desencadeado por genocidios, escravizagao e estruturas juridicas discriminatorias.
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Nao obstante, os avancos normativos introduzidos pela Constituigao de 1988, tais como
o reconhecimento de territérios quilombolas, Gomes (2019) argumenta que as transformagdes
ndo impactaram de maneira substancial a concentragdo fundiaria nas maos dos brancos. O
recente incremento no setor de commodities agricolas e minerais consolidou a hegemonia
politica e econdomica do agronegdcio, acarretando degradagdo ambiental desigual e
reconhecimento limitado de direitos territoriais para negros(as) e indigenas.

Conforme Menegat e Balbino (2015, p.340), no Brasil, os ex-escravizados nao foram
agraciados com a concessao de terras, oportunidades educacionais ou empregos. Ao contrario,
a populagdo negra foi submetida as teorias racistas que promoviam a ideia de branqueamento
durante a formacgao da cidadania brasileira. Nesse contexto, a inser¢ao de um ex-escravizado
no mercado de trabalho revelava-se uma empreitada desafiadora, dada a relutancia dos
empregadores em aceita-los.

De acordo com Menezes (2010), a posse e propriedade da terra no Brasil eram
determinadas pelo critério de ocupacdo. Além disso, em 1850 entra em vigor a Lei de Terras
que reafirma essa dindmica ao proibir que individuos negros adquirissem propriedades, ao
contrario dos colonizadores. A mencionada legislacdo estabelecia que somente aqueles capazes
de comprar terras poderiam obter o acesso a elas. Esse contexto contribuiu significativamente
para a crescente concentragdo da populacao negra, no periodo pds-aboligdo, em areas urbanas
caracterizadas atualmente como favelas ou em areas rurais, em forma de meeiros, em nas

antigas fazendas como empregados, a disputar a vaga com os demais estrangeiros.

Portanto, a luta pela terra no Brasil tem historicamente um vinculo com a
questdo racial e gera uma luta de classes. Aqui a questdo da colonizagdo do
territério aconteceu a partir da questdo racial, o sistema de colonizagido
manteve estruturas econdmicas, politicas e culturais que foram capazes de
perpetuar territorialmente a divisdo socio-racial da populagdo. (Souza, 2017,

s.p.)

De acordo com Bréz, Silva e Conterato (2022), a produgdo agricola no Brasil,
principalmente de matérias como o algodao, o café e a cana-de-agucar, ¢ realizada sobretudo
através da utilizagdo de maos de obras bragais de negros. Salienta-se, principalmente, a
quantidade significativa de homens e mulheres oriundos do continente africano em lavouras
brasileiras, sendo estes que sustentam a sociedade até os dias atuais. Os autores destacam “As
estatisticas apontam o Brasil como a segunda maior nagao negra do planeta e ¢ com relagdo a
essa populacdo que sdo computados os dados mais discriminatorios e de depreciagao

socioecondmica.” (Braz, Silva e Conterato, 2022, p.119).
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Em conformidade, Silva et al. (2011), apresenta que ainda existem situagdes de
escraviddo e que estas se predominam em algumas regides do Brasil: “O perfil dos
trabalhadores envolvidos em situagdes de escravidao mostra que a maioria ¢ proveniente dos
estados de Minas Gerais, Goias, Maranhao, Piaui, Bahia, além de outros estados do nordeste
(Silva et al., 2011)”.

Muitas familias negras também vivem em um sistema de agricultura familiar. De acordo
com Figueiredo (2010), estima-se que a populagao de Cristina- MG tem 10.242 pessoas, €
dentre essas, 42% estdo na zona rural.” (Figueiredo, 2020, p.12).

Segundo Figueiredo (2020), em andlise ao Censo Agropecuario de 2017, a regido de
Cristina MG, descreve que a cidade apresenta abundancia de hectares em lavouras, pastagens,
matas ou florestas e sistemas agroflorestais. Sendo, a maior por¢ao de terras compreendem do
proprio proprietario, arrendatario e comanditario. Além disso, o autor, em sua analise sobre a
raca ¢ a cor, destaca que dentre os possuidores de terra, 628 se declaram brancos, enquanto 19
sdo pretos. (Figueiredo, 2020, p.12).

Os argumentos historicos, criticos, decoloniais, artisticos e estatisticos utilizados sobre
a questdo da ruralidade brasileira, todos aproximados para trazer a realidade do trabalhador
rural negro e a posse da terra, contribuem para a identificagdo de que o processo de colonizacao
e de inser¢do social do povo negro nao foi tranquilo com repercussdes severas remanescentes
que devem ser pontuadas. Dessa perspectiva ¢ que se efetiva uma consideracao do contexto e

da realidade do municipio de Cristina, em relagdo ao povo negro, o trabalho e a posse da terra.
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CAPITULO 3 — Em Questio o Municipio de Cristina: contexto e realidade

Neste capitulo, apresenta-se alguns pontos da realidade do municipio de Cristina,
especificamente em relagdo ao seu contexto socio-historico, sociopolitico € socioecondmica,
sem perder de vista que esses elementos organizativos e norteadores sao mediados pela cultura
que se conforma nas dindmicas do local. Trata-se de um ponto de partida para demonstrar o
quanto o processo de desenvolvimento de Cristina esta associado as tensdes da posse da terra e

suas consequéncias.
3.1 Um pouco da historia de Cristina - MG

Cristina ¢ parte constituinte do Sul de Minas Gerais, que na segunda metade do século
XVIII, foi altamente desbravada. Assim, se ocupou o Sertdo da Pedra Branca, situado em uma
das ramificacdes da Serra da Mantiqueira. Em 1797, surgiram 22 sesmarias que se apresentaram
como porcdes de terra de meia légua = cerca de 2.000 hectares, que posteriormente a sua
possessao pelos desbravadores, solicitava-se a doa¢ao das mesmas a Coroa Portuguesa. Era
outorgado um documento denominado Carta de Sesmaria, como garantia da posse de terra.

Destaca-se que neste local coabitam um pequeno niimero de indigenas da tribo dos
Puris. Entre o final do século XVIII ¢ no comeco do século XIX, foram convencionadas as
sesmarias no Sertdo da Pedra Branca, sendo elas: Barra Mansa, Trés Pinheiros, Cumquibus,
Gloria do Sertao, Palmital (regido hoje pertencente ao municipio de Carmo de Minas), Sitio do
Monte de Baixo (Lambari), Pouso Frio (ou Paciéncia), Pitangal, Urutu, Barra Grande Boa Vista
dos Pereiras (ou Boa Vista), Sao Domingos (ou Diniz), Agua Limpa, Vargem Grande (ou
Vargem Alegre), Desproposito, Sitio do Monte do Bom Sucesso do Espraiado (ou Mata do
Isidoro, regido hoje pertencente ao municipio de Maria da F¢), Campos de Maria da Fé (atual
Maria da F¢), Santa Cruz dos Pintos (atual distrito de Pintos Negreiros, municipio de Maria da
Fé),Sertdozinho, Boa Vista do Lambari (regido hoje pertencente ao municipio de Olimpio
Noronha), Pedra Branca (ou Pedra) e Divisa da Pedra Branca. (Cristina, 2014)

A cidade de Cristina originou-se dentro dessa divisa, a sesmaria de “Cumquibus” (Do
latim cum quibus) e de parte da sesmaria do Urutu. Em 22 de maio de 1798, Domingos
Rodrigues Simdes, recebeu a carta de doagdo da sesmaria de “Cumquibus” e posteriormente a
sesmaria de Urutu, para derrubarem as matas, edificacdo de benfeitorias e suas fazendas. A
sesmaria Gloria do Sertdo, cujo proprietario era o padre agoriano José Dutra da Luz, 1799, a

estabelecer a primeira ermida da regido “Nossa Senhora da Gloria”, frequentada pelos pioneiros
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da regido e ele também se dedicou a mineragao e € responsavel pela constituicdo dos primeiros
troncos familiares locais, tornando-se ricos e poderosos proprietarios de terras.

Mediante a criacdo do municipio de Itajubd, desmembrado de Campanha em 1848,
Cumgquibus passou a fazer parte dele. Conforme a determinagao da Lei n.° 485, de 19 de junho
de 1850, o toponimo foi substituido pela nomeagao Cristina, que estabeleceu o municipio, na
promocao de povoacdo a categoria de vila, em 20 de janeiro de 1852. Além disso, alteracdo do
nome, consistia em uma homenagem a Imperatriz do Brasil, Tereza Cristina Maria de Bourbon,

Um marco também interessante ¢ que outros distritos que integraram Cristina deram
origem a outros municipios, entre os anos de 1884 a 1963, como: Maria da Fé (Campos da
Maria da F¢), Pedralva (Sdo Sebastido da Pedra Branca), Carmo de Minas (Carmo da Cristina),
Dom Vigoso (Roséario), Virginia, Natércia (Santa Catarina), ¢ Olimpio Noronha (Parada de
Santa Catarina). Por fim, em 15 de julho de 1872, Cristina foi promovida a categoria de cidade
(Lei n.° 1.885) e, posteriormente, tornou-se sede da Comarca, isto em 08 de julho de 1876 (Lei
n.° 2.273) (Cristina, 2014).

A compreensao de como se ocorreu a historia de Cristina ¢ de suma importancia, uma
vez que, por meio deste estudo pretende-se verificar como se estabelece a participagdao dos
negros na construgdo da cidade. A historia de quem ¢ a posse de terra desde a sua formagao

como Cidade.

3.2 Compreensao do contexto rural e o perfil socioecondmico da populacdo de Cristina -
MG

Por intermédio do levantamento bibliografico, pode-se destacar que o municipio de
Cristina se constitui como Mesorregido do Sul/Sudoeste de Minas Gerais e Microrregido de
Itajub4, como pode ser observado na Figura 3, a sua localiza¢do. Estima-se que a populagado de
Cristina (MG), conforme do Censo do IBGE de 2022, ¢ de 10.374 pessoas e apresenta uma
densidade demografica de 33,32 hab/km? (IBGE, 2023).
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Figura 3. Mancha Urbana no Municipio de Cristina, de acordo com o IBGE 2019.
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Fonte: Mapa criado pela autora, adaptado de IBGE, 2023.

Dentro dessa perspectiva, afirma-se que o municipio de Cristina abrange vastos
territérios ndo ocupados, cujos proprietarios ainda detém essas terras como propriedades
privadas, sem uma distribui¢do equitativa. Abaixo apresenta-se o mapa Geografico de Cristina,
para a comparagao de quanto ambiente rural ainda existe, de forma visual, ante ao povoamento
urbano e ante a ocupagao de areas rurais. Fica evidente a quantidade exorbitante de terras

disponiveis se comparado a Figura 3 com a Figura 4, de areas rurais e florestais nao ocupadas.

Figura 4. Mapa Geografico do municipio de Cristina-MG.

Fonte: adaptado de dispersores, 2024.

Além disso, verificou-se a comparagao aos rendimentos e trabalho em Cristina, no ano

de 2020, cujo PIB per capita compreendia a R$ 22.906,28*. Ademais, o salario médio mensal

3 Disponivel em: https://dispersores.org/wp/projeto-de-olho-nos-olhos-chega-ao-municipio-de-cristina-mg/
Acesso em 22 de jul. 2024.

4 Em 2020, o PIB per capita do municipio de Cristina (MG) foi de R$ 20.368,81, valor que, convertido para dolares
ao cambio de dezembro de 2020 (R$ 5,20/US$), equivaleria a aproximadamente US$ 3.918,61. Essa conversdo
permite contextualizar a economia local em termos internacionais e evidenciar as diferengas em relacao a padroes
de renda de paises desenvolvidos (IBGE, 2021; Banco Central Do Brasil, 2020).
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representava cerca de 1.5 salarios-minimos. “A propor¢do de pessoas ocupadas em relagdo a
populagdo total era de 15.1%. Na comparag@o com os outros municipios do estado, ocupava as
posigcdes 652 de 853 e 331 de 853, respectivamente. (...) Considerando domicilios com
rendimentos mensais de até meio salario-minimo por pessoa, tinha 35.6% da populagdo nessas
condi¢des, o que o colocava na posi¢ao 496 de 853 dentre as cidades do estado e na posi¢do
3442 de 5570 dentre as cidades do Brasil.” (IBGE, 2021).

Tais dados sao importantes uma vez que se busca a compreensao de Desenvolvimento
dentro de uma sociedade, e para tal, faz-se necessario verificagdo de indices, que nao
contemplam em sua totalidade a situacdo de uma sociedade, mas apresenta ao menos
superficialmente tais informagodes.

Mediante a isso apresenta-se a Tabela 1, no qual ¢ possivel observar o Mapa de Pobreza
e Desigualdade no ano de 2003.Fez-se comparacdo com a cidade de Itajuba-MG, visto que se
constitui parte da microrregido desta. Nesta comparagdo, Cristina apresenta seus indices
inferiores, menos da metade dos indices desde a incidéncia de pobreza subjetiva. Alids, Cristina
também apresenta o Indice de Desenvolvimento Humano Municipal (IDHM) em 2010 era de
0,668. Na visdo de Amartya Sen (2010) argumenta que: “O crescimento economico pode ajudar
a elevar ndo somente as rendas privadas, mas possibilita também financiar outras seguridades
sociais bem como a agdo governamental ativa. Além disso, o crescimento econdmico vai
auxiliar na expansdo de programas com servigos sociais como seguran¢a de rede nacional.”
(Sen, 2010, p.60).

O autor discorre sobre as liberdades substanciais para que uma sociedade venha a
sobreviver e esta tende a depender de muitos fatores além do econdmico, porém o crescimento
econOmico auxilia na expansao de auxilios. E na tabela abaixo, ¢ possivel verificar que os
valores de pobreza em Cristina-MG, comparada a sua Microrregido Itajubd, superam como
Incidéncia de pobreza subjetiva em que Cristina é 29,72% e Itajuba 11,95%; assim como
Incidéncia de pobreza de 29,11% e 15,08%. Percebe-se que tais fatores, podem influenciar a
populacdo e seus acessos a determinadas necessidades substanciais descritas nas teorias de

desenvolvimento.
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Tabela 1. indice de Pobreza e Desigualdade, IBGE, 2003.

INDICE DE POBREZA E DESIGUALDADE ANO (2003)

Cidades de Minas Gerais Cristina (%) Itajuba (%)
Incidéncia de pobreza 29,11 15,08
Limite inferior 21,70 8,21
Limite superior 36,51 21,94
Incidéncia de pobreza 29,72 11,95
subjetiva
Limite Inferior 25,48 9,95
Limite Superior 33,97 13,95

Fonte: IBGE,2003.

Além disso, a populagdo de Cristina por cor e raca, do ano de 2010, em uma anélise de
que a populagdo participante totaliza 10.210 ¢ equivalente a 100%, a populagdo branca
corresponde a 74,68% enquanto a populagdo negra corresponde a 25,2% a contabilizar pardos,
pretos e indigenas que participaram do Censo Demografico do IBGE.

Na Tabela 2, apresenta-se os dados referentes a agricultura familiar onde € possivel de
se analisar a ocupacdo, a diferenca entre as ragas pretos, pardos, brancos e indigenas. Existe
uma discrepancia ante a presenca de negros no ambiente rural. Tais dados revelam que
diferentemente do inicio da colonizagao do Brasil onde a populagdo negra era efetiva em
ambientes rurais, e devido a algum processo na histéria de Cristina, passaram a ser participantes
do ambiente urbano.

Quanta a agricultura familiar em Cristina, Brito e Pereira (2018) destacam a forte
participacdo da agropecudria e a agricultura familiar que sdo cruciais na realidade
socioecondmica de Cristina “Os estabelecimentos agropecuarios com agricultura familiar
correspondem a 86% do total de estabelecimentos e abrangem 47% das terras, ocupando 63%
de pessoas na agricultura familiar.” (Brito e Pereira, 2018, p.196). Nao obstante, ainda que se
apresente fortalecido, necessita de meios para diversificar a produgdo e aprimorar os
rendimentos, para a garantia da autonomia econdmica das familias agricultoras.

Na pesquisa sobre os ambientes rurais do municipio de Cristina, a populagdo negra deixa
evidente que ha colonialismo, fato que ganha correlagdo com a bibliografia estudada. Inclusive,

na verificagdo geopolitica do municipio de Cristina, dentro da Mesorregiao do Sul/Sudoeste de
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Minas e Microrregido de Itajuba, o Censo do IBGE® apontou que o municipio possui 10.211
habitantes e tem densidade demografica negra ocupa no municipio € rural de 32,79 hab/km?

(IBGE, 2021).

Tabela 2. Numero de estabelecimentos agropecuarios com area e Area dos
estabelecimentos agropecudrios, por tipologia, utilizacdo das terras, classe de idade do

produtor, cor ou raga do produtor e grupos de area total

Tabela 3 - Numero de estabelecimentos agropecuérios com area ¢ Area dos estabelecimentos agropecuarios, por tipologia, utilizagio
das terras, classe de idade do produtor, cor ou raca do produtor e grupos de area total
Variavel - Numero de estabelecimentos agropecudrios com area (Unidades)
Ano x Tipologia x Utilizacdo das terras x Classe de idade do produtor

2017
Corou  Grupos Total Agricultura familiar - ndo Agricultura familiar - sim

racado  deé4rea _Total Total Total

Municipio  produtor  total  Total Total Total
Total Total 671 113 558

Branca Total 627 105 522
Cristina Preta Total 19 2 17
(MG) Parda Total 23 4 19

Fonte: IBGE - Censo Agropecuario
Fonte: adaptado do IBGE, 2021.

Na Tabela acima, identificasse-se que os dados relativos a agricultura familiar
consideram a ocupag¢ao populacional conforme a cor. Com tais informagdes pode-se presumir
a urbanizagao de negros nos processos de industrializagdo. No entanto, ao verificar a populagao
de Cristina, conforme Censo de 2010, totaliza 10.210 pessoas, sendo 7.625 brancas e 2.567
negras (pardos e pretos). Nessa perspectiva, pode-se calcular que 74,68% ¢ branca, enquanto
que 25, 14% da populagdo ¢ negra. Conforme representado no mapa da Figura S, que apresenta
arelacdo de Pretos por regido, no IBGE (2010), a considerar a coloracdo mais forte como mais
densa e a coloragdao mais clara como menos densa, Cristina se encontra no meio termo de
concentracao de pretos em terra, que conforme legenda, foram divididos em Nivel 1, Nivel 2 e
Nivel 3 de concentragdo do menor (<) para o nivel maior (>). Infelizmente para a elaboracao
do mapa a unidade numérica populacional distributiva desses niveis ndo estavam disponiveis,
entdo sera abordado de forma de analise comparativa visual.

Os mapas aqui representados tém como objetivo analisar a distribuicdo da populagdo
branca, negra e parda nos municipios, destacando as relagdes entre esses grupos. Para a
elaboracdo desses mapas, foi necessario compor imagens a partir do mapa demografico de

Cristina, adaptando-os com base nos mapas disponibilizados pelo IBGE, utilizando edi¢des

5 Todos os dados estatisticos utilizados neste artigo foram extraidos do IBGE (2021). Disponivel em:
https://www.ibge.gov.br/cidades-e-estados/mg/itajuba.html. Acesso em: 21.12.2022.
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graficas. Os mapas foram elaborados baseado no site do IBGE e, embora nao fornegam dados

numéricos especificos, apresentam informagdes visuais por meio da densidade das cores.

Figura 5. Mapa da Relacao de Pretos por Municipio pelo IBGE (2010).
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Fonte: Mapa criado pela autora, adaptado do IBGE, 2023

Assim, quanto mais escura a tonalidade do mapa, maior a densidade populacional da
regido, como exemplificado na Figura 5, que varia do amarelo claro ao marrom escuro. Nessa
figura, a cor marrom indica uma maior concentracdo de habitantes, enquanto as tonalidades
mais claras representam uma menor densidade.

Esses mapas sdo instrumentos ilustrativos para compreender as dinamicas de ocupacao
e as relacdes de poder dentro do municipio de Cristina. A pesquisa indica que hd uma
significativa presenca tanto de pessoas negras quanto brancas na regido, com essa distribui¢ao
sendo visualmente demonstrada pelos mapas graficos. Esses mapas também evidenciam que a
maior parte do espago geografico de Cristina ¢ predominantemente rural, em comparagdo com
a mancha urbana, conforme observado em mapas anteriores. Assim como a relacdo de Pardos

no Municipio, apresentado pela Figura 6.
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Figura 6. Relagdo de Pardos por Municipio pelo IBGE (2010).
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Fonte: Mapa criado pela autora, adaptado do IBGE, 2023

Ainda assim, estabeleceu-se relacdo com a populagdo Branca do Municipio, de forma
semelhante aos demais mapas, a Figura 7 revela uma alta concentracdo de populagdo branca

no municipio de Cristina, indicada pela transi¢ao de cores que vai do vermelho ao amarelo.

Figura 7. Relagdo de Brancos por Municipio pelo IBGE (2010).

Legenda: Concentragio de pessoas brancos do nivel < para o nivel > nos

municipios
Nivel 1 de concentragio

Nivel 2 de concentragio

Nivel 3 de concentragio

Fonte: Mapa criado pela autora, adaptado do IBGE, 2023.

Ante os mapas apresentados, podemos observar que existe um equilibrio entre pardos,

pretos e brancos pelo IBGE, a considerar a densidade da colorag@o das imagens estabelecidas.

72



Utilizou-se o Sidra do IBGE, considerando filtros com as categorias “Censo
Agropecudrio” e “Caracteristicas dos estabelecimentos agropecuarios”. A partir desse recorte,
foram definidos parametros de cruzamento entre as categorias "Numero de estabelecimentos
agropecuarios, por existéncia de dirigentes de cor ou raga preta ou parda (produtor ou conjuge)”
e “agricultura familiar, existéncia de energia elétrica, condi¢do do produtor em relagdo as terras,
residéncia da pessoa que dirige o estabelecimento, grupos de atividade econdmica e grupos de
area total", adotando como variavel o "Numero de estabelecimentos agropecuarios (Unidade)"
referente ao ano de 2017. Além disso, foram aplicadas as varidveis "Ano" versus "Existéncia
de dirigentes de cor ou raga preta ou parda (produtor ou conjuge)" versus "agricultura familiar"
versus "Existéncia de energia elétrica" versus "Condi¢ao do produtor em relacdo as terras".

Encontrou-se o seguinte resultado, a identificacdo de um total de 672 dirigentes (chefes)
de estabelecimentos e pertencentes a agricultura familiar, em que em 521 deles “sem dirigentes
negros”, entre brancos, amarelos, indigenas e nao identificados. Desta maneira, observa-se que
38 unidades sdo de dirigentes negros (pardos e pretos). Em relacdo aos proprietarios de terra,
constatou-se que 465 deles sdo "ndo negros" e que 34 sdo negros Grafico 1.

Grafico 1. Grdfico (A)- Proprietarios de terra em Cristina (MG) e Grdfico (B) — Dirigentes de
estabelecimentos rurais familiares.

Proprietarios de Terra em Cristina - Estabelecimentos de producgdes
MG rurais familiares

m Dirigentes (chefes)
de estabelecimentos
"ndo negros" entre
brancos, amarelos,
indigenas e ndo
identificados - 521
pessoas

m Dirigentes negros
(pretos e pardos) -
151 pessoas

"Nao Negros"
= Negros

A B
Fonte: Adaptado de Sidra, IBGE, 2023.

No que se refere as questdes nacionais relacionadas a ‘“concessiondrio(a) ou
assentado(a) aguardando titulagdo definitiva”, observa-se que o municipio de Cristina nao
apresenta nenhum requerente, seja entre “nao negros” ou negros. Em contraste, identificam-se
27 Arrendatarios(as), 12 Parceiros(as), 14 Comandatarios(as), 2 Ocupantes ¢ 1 Produtor sem
area entre os “ndo negros”. Entre os negros, registram-se 1 Arrendatario(a), 1 Parceiro(a), 1
Comandatario(a), 1 Ocupante e nenhum Produtor sem area. Apesar disso, verifica-se que a
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chefia dos estabelecimentos e da agricultura familiar estd concentrada exclusivamente nas maos
de “ndo brancos”, que correspondem a 77,5%, enquanto os negros representam apenas 5,65%,

percentual relativamente reduzido, conforme demonstrado no Grafico 2.

Grafico 2. Grdfico A- sobre a Existéncia de dirigentes negros na agricultura familiar e Grdfico

B — Outros tipos de dirigentes rurais negros € nao negros.
A existéncia de dirigentes de cor ou raga preta Outros tipos de dirigentes rurais
ou parda (produtor cénjuge) versos Agricultura
Familiar X tipo de pessoa pessoal ocupado
(pessoas)

.

M "N&o negros”
(brancos)-1013
pessoas

4 Negros (pardos e

pretos) - 91 L-_:_1

pessoas 4 \?3,\
H Amarelos, ,th

indigenas e n&o ,@0?" q.{g- Y \s\(?‘

identificados - 583 @Q&

pessoas <

"N 5o negros" Negros
A B

Fonte: Adaptado de Sidra, IBGE, 2023.

Em uma andlise quanto a grupos e classes de atividade, na variavel pessoal, ocupada em
estabelecimentos agropecudrios no municipio de Cristina, no ano de 2017, a verificar a
existéncia de dirigentes de cor ou raga preta ou parda (produtor conjuge) versos Agricultura
Familiar X tipo de pessoa pessoal ocupado, ¢ possivel observar que se totaliza 1687 pessoas.
No entanto, quando se verifica dirigentes pretos ou partos pertencentes a agricultura familiar,
observa-se desta quantidade, 91 sdao negros (pardos e pretos) enquanto nao negros (aqui € citado
dirigentes ndo pretos e pardos) nesses critérios, pertencente a agricultura familiar totaliza 1013
pessoas ndo negras, conforme Grafico 2 (A). Analisa-se os lagos de parentesco entre o produtor
a compreender que ao se tratar de negros, encontra-se 53 pessoas, enquanto dirigentes nao
negros, hd uma a quantidade de 847 pessoas com laco com produtor. Além disso, a pesquisa
apresenta as relagdes de lagos com produtor temporario, os parceiros, e produtor permanente,
sendo esta inexistente em trabalhadores negros sem lagos de parentesco com o produtor. Em
contraste, “os ndo negros” hd uma quantidade maior, onde o produtor permanente sdo 33
pessoas, o temporario 133 pessoas e por fim, 166 pessoas ndo negras sem lago de parentesco
com produtor.

Conforme ainda censo de 2017, ndo hé a existéncia de proprietario(a), concessionario(a)

ou assentado(a) aguardando titulacao definitiva, arrendatario(a), parceiro(a), comodatario(a),
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ocupante, produtor sem area, de dirigentes pretos ou pardos - pertence a agricultura familiar,

somente de “ndo negros”, como pode também ser observado no Grafico 2 (B).

No mapa da Figura 8, ¢ possivel observar Percentual da concentracdo de

estabelecimentos agropecuarios de agricultura familiar dirigidos por produtor de cor ou raca

declarada parda, no total de estabelecimentos de agricultura familiar — 2017, sendo visivel na

imagem que a coloragdo rosa mais escura a mais densa e a mais clara menos densa, sendo o

nivel 1 a menor concentracao de dirigentes pardos que ¢ verificado em Cristina, MG. Assim, ¢

possivel observar que nenhum ou poucos sao os dirigentes pardos, pela representagdo do mapa

visual.

Figura 8. Mapa - Percentual de estabelecimentos agropecuarios de agricultura familiar dirigidos por

produtor de cor ou raga declarada parda, no total de estabelecimentos de agricultura familiar — 2017.

J

Legenda: Estabelecimentos agropecuarios de agricultura familiar dirigidos
por produtor de cor ou raga declarada parda do nivel < para o nivel > de
concentracio nos municipios

Nivel 1 de concentragiio

Nivel 2 de concentracgiio

Nivel 3 de concentracio

Fonte: Mapa criado pela autora, adaptado do IBGE, 2023.

Na Figura 9, evidencia-se a baixa presenca de dirigentes negros (pretos e/ou pardos). A

tonalidade marrom no mapa indica as areas de maior concentragdo desses dirigentes, enquanto

a tonalidade amarela sinaliza regides de menor densidade. Ja as areas sem coloragdo

correspondem a auséncia de dirigentes negros. Essa distribui¢do mostra-se de forma mais

marcante na regiao que abrange o municipio de Cristina.
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Figura 9. Percentual de estabelecimentos agropecudrios de agricultura familiar dirigidos por produtor
de cor ou raga declarada preta, no total de estabelecimentos de agricultura familiar — 2017.
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Fonte: Mapa criado pela autora, adaptado do IBGE, 2023.

De acordo com o Censo de 2022, ndo existe comunidades quilombolas e nem indigenas,
dentro da variavel “populacdes residentes”, nos territdrios de Cristina. Conforme, o historiador
Marcelo, nao ha evidéncias de que existam quilombos ou movimentos de aquilombamento na
regido em questdo. A Unica referéncia conhecida ¢ a regido de Carrancas, que se localiza a uma
distancia consideravel. No entanto, no municipio em analise, ndo foram identificadas
ocorréncias ou evidéncias de movimentos quilombolas historicos ou atuais.

Dentro do municipio, existem alguns bairros rurais onde a populagdo negra ¢
relativamente mais significativa, como € o caso do bairro da Pedra e, em menor grau, Vargem
Alegre. Adicionalmente, no bairro Agua Limpa, h4 indicios de antecedentes indigenas em
algumas familias, observaveis pelas caracteristicas fenotipicas, embora ndo existam estudos
formais que confirmem essa situagao.

O bairro da Pedra ¢ o tnico que ainda apresenta uma presenga notavel de populacao de
origem africana. Nas demais comunidades, observa-se uma grande mescla populacional. Na
area urbana, destaca-se o bairro Campo do Rosario, que, embora hoje constitua uma zona
central da cidade, no passado era uma area suburbana formada por familias africanas.

Apds a promulgacio da Lei Aurea e a abolicdo da escraviddo, muitos africanos
abandonaram as fazendas e migraram para as zonas urbanas. No Campo do Rosario, uma area
antes desabitada, as primeiras habitacdes comegaram a surgir em torno de uma igreja dedicada
a Nossa Senhora do Rosdrio, que servia a irmandade catdlica negra. Esta igreja, sem um

proprietario especifico, permitiu o assentamento de familias que ndo possuiam imoéveis na
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cidade. Até certo periodo, o bairro era predominantemente habitado por individuos de origem
africana e afro-brasileira, e manifestacdes culturais, como a congada, eram comuns entre 0s
residentes. Referente aos quilombos, Marcelo afirma a nao existéncia de tais.

Ndo. Nunca houve. Nunca houve! Aqui proximo da gente, mais proximo da
gente, a unica situagdo que eu conhego, é ali na regido de Carrancas, né, que
ja esta bem afastada da gente aqui, agora aqui, eu desconhego, que tenha
havido algum movimento quilombola aqui, na, na, e que ainda haja alguma
situagdo assim, aqui no municipio. A gente tem aqui dentro do municipio,
alguns bairros rurais, que tem a popula¢do negra um pouco maior, por
exemplo, o bairro da Pedra tem até hoje. 00:16:50

O bairro da Pedra tem, Vargem alegre, um pouco também, mas sdo alguns
pontos como um outro bairro que a gente tem aqui, Agua Limpa, a gente nota
é, em alguns moradores ld, é um bairro que decresceu muito, mas a gente
nota, em alguns moradores do bairro Agua Limpa, algumas familias que
habitaram ld, que eles tinham um...um.. uma antecedéncia indigena, a gente
Vé pelas proprias fei¢des, sabe, mas ndo tem nenhum estudo, a respeito disso.

E uma coisa que a gente observa, o que eu te falo é o bairro da Pedra, que eu
falo que realmente, hoje, ainda tem uma populagdo de origem africana , é, é
assim que a gente nota, bastante, as demais comunidades, ja estdo bem
mescladas, ja bem misturada, né, é ndo tem tanto isso ndo, e aqui na zona
urbana a gente tem, bastante ainda , né, a gente sabe que tem aqui dentro do,
da propria zona urbana a gente tem um bairro que chama campo do rosario,
que é bem, hoje é centro da cidade, mas que no passado era zona...era
chamado de zona sub urbana , que foi um local que surgiu, a partir de, de, de
familias africanas que se alojaram la.

Exatamente! Porque o que que aconteceu, né? Com o fim da, é com o fim da
..com a assinatura da lei Aurea, com o fim definitivo da, do regime
escravocrata, ¢ muitas familias que ...muito de africanos que habitavam as
fazendas deixaram as fazendas, ndo ¢? E foram para a zona urbana. Isso
aconteceu. Foi um fendmeno que aconteceu no Brasil inteiro e nesse local,
campo, esse local, campo do Rosario. Ele, ele recebeu a, vamos dizer assim,
muitas familias que, é foram residir la. Era um local desabitado, que tinha
uma igreja de nossa senhora do Rosario. Hoje tem uma Capela pequena, tinha
uma igreja maior ld que era uma igreja de uma irmandade negra, né, catdlica,
negra, irmandade Nossa Senhora do Rosadrio dos homens pretos, né, tinha
esse nome.

E ¢, é um meu terreno que pertence, que ndo tinha propriamente dono, tinha
a igreja no local e as primeiras casas comegaram a ser construidas em torno
dessa igreja e eu acredito que assim, que a igreja permitiu que o pessoal,
fosse alojar ld, gente que ndo tinha um imovel na cidade e ganhou estejam
dele e até uma certa época a gente sabe que essa , A...a maioria do do pessoal
que vivia nesse bairro, era de, de, de origem africana. Tanto que é o. A ...a
quando a gente ainda tinha que manifestagoes de congada, esse tipo de coisa,
esse pessoal morava todo ld. (Marcelo)

No entanto, conforme a Rai Gongalves comenta da existéncia de movimentos negros, a
partir das mulheres negras. O empoderamento feminino, especialmente no contexto da

populacdo negra, estd comegando a emergir de maneira incipiente no municipio de Cristina.
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Esse conceito ainda ¢ relativamente novo para a regido, que historicamente nao reconhecia a
importancia e o papel da mulher negra, que era tradicionalmente relegada ao trabalho em lares
alheios. Com a introdu¢ao de movimentos relevantes, a comunidade de Cristina esta comecando
a compreender a importancia do empoderamento feminino negro.

No entanto, ainda ndo hd um movimento organizado de mulheres negras atuando de
forma significativa no municipio. As iniciativas existentes sdo pontuais e isoladas. Pontua
também, a necessidade da mobilizagdo, de modo proporcionar um espago significativo para a
expressao e valorizacdo das mulheres negras, que em sua visao, este tipo de movimento ressalta
a capacidade e a presenca das mulheres negras em outras localidades, algo que ainda nao se
reflete plenamente em Cristina. A falta de um movimento estruturado e a auséncia de uma visao

abrangente e valorizadora do papel da populacdo negra ainda sdo desafios presentes na regido.

Esta surgindo, mas de forma muito, muito pequena essa questdo. Estd
chegando no municipio de Cristina essa questdo do empoderamento. Entdo,
¢ uma palavra nova para nos. Entdo, nos ndo tinhamos esse entendimento e
ndo davamos a importancia devida a mulher negra. Ela sempre nasceu para
ser uma trabalhadora de outros lares que ndo o dela, propriamente dito.
Entdo, com a chegada agora desses movimentos importantes que estdo
acontecendo, Cristina esta comegando a entender a importancia disso. Entdo,
estda assim. Estdo nascendo algumas mulheres pretas que ja estdo se
envolvendo com a arte de forma muito pequena, mas ainda ndo tem um grupo
que ja deveria estar agindo, atuando aqui em Cristina, mas ainda ndo tem
esse movimento de mulheres negras como pertencentes a sociedade. Entdo, é
um caso isolado ali e outro acold. Por exemplo, eu participei em Paraty, em
2018, do grupo de mulheres pretas com a Concei¢do Evaristo, que hoje é uma
das maiores escritoras brasileiras. Entdo, ela fez um coletivo de poetisas
negras de todo o pais. Nos estivemos juntas, eu tenho até foto aqui junto com
ela, em Paraty. Entdo, foi um movimento que me chamou muito a atengdo,
porque as mulheres pretas de la, elas se sentem, elas sdo, elas podem e elas
fazem. Entdo, aqui ainda ndo tem essa visdo e essa importdncia que tem que
ser dada ao povo preto. (Rai Gongalves).

A entrevista com Rai Gongalves também abordou questdes relacionadas a presenga da
populacdo negra na agricultura em Cristina, que contrasta com as informagdes do historiador
Marcelo. Onde ela, argumenta que a maioria dos trabalhadores na agricultura familiar na regido
¢ composta por individuos brancos. No entanto, quando se trata de mao de obra empregada em
grandes estabelecimentos agricolas, como cafezais, a maioria dos trabalhadores ¢ negra.

Em sua visdo, a histéria da populacdo negra em Cristina remonta ao periodo da
escraviddo. A cidade, com cerca de 225 anos de historia, contou com uma significativa presenga
de homens escravizados. Apds a aboli¢do, esses individuos enfrentaram desafios para se

estabelecerem e encontraram refiigio em bairros como o Campo do Rosario, que serviu como
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um reduto para os negros alforriados. Hoje, o bairro abriga apenas algumas familias negras,
com a populagdo predominante sendo parda ou branca devido a miscigenagdo ao longo dos
anos.

O Campo do Rosario possui uma igreja historica, a Igreja de Nossa Senhora do Rosario
dos Homens Pretos, fundada em 1843, que estd sendo tombada pelo Conselho de Patrimonio.
A presenga historica dessa igreja e a documentagdo relacionada a sua constru¢do estdo em
processo de coleta e organizacao para preservacgao e reconhecimento.

Dentro das experiéncias recentes e reflexdes, foi relatado um incidente recente
envolvendo uma bisneta de pessoas escravizadas, que foi vitima de uma agressao fisica publica,
reminiscente das praticas de escravidao, o que destaca a persisténcia do racismo estrutural. A
entrevistada também mencionou que a segrega¢do e a discriminagdo racial ainda sdo evidentes
em areas menores € que a situacao esta gradualmente se tornando mais visivel, com um aumento
na capacidade de dentncia de tais atos.

Ela contextualizou também que, historicamente, havia muitos homens escravizados na
regido e, quando foram libertos, como ocorreu em diversos municipios, ficaram desorientados,
sem saber para onde ir ou o que fazer. Nesse contexto, surgiu o bairro chamado Campo do
Rosario, que se tornou um reduto de negros alforriados. Ainda hoje, é possivel encontrar
bisnetos dessas pessoas escravizadas, o que torna o local historicamente significativo.

Eram muitos os homens escravizados, né? E quando eles sdo libertos, entre
linhas, diga-se, de passagem, como em todos os demais municipios que tinham
homens escravizados, eles ficaram perdidos, sem saber para onde ir e o que
fazer exatamente. Entdo, nos tivemos muitos casos aqui. Tem um bairro aqui
que se chama Campo do Rosario. Entdo, esse bairro, Campo do Rosario, foi
o reduto dos negros alforriados. Entdo, ali a gente ainda tem bisnetos de
homens escravizados.

Com o passar do tempo, devido a miscigenagdo, a presenca de homens negros no bairro
diminuiu, resultando em poucos individuos negros atualmente. O bairro abriga a igreja de Nossa
Senhora do Rosario dos Homens Pretos, construida em 1843, cuja imagem e capela estdo em
processo de tombamento pelo Conselho de Patrimonio. Atualmente, vivem ali cerca de seis ou

sete familias negras, enquanto as demais sao de pessoas pardas ou brancas.

Entdo, é muito legal. Hoje, esse bairro ja ndo tem mais tantos homens pretos
porque houve a questdo da miscigenacdo. Entdo, teve ali essa quebra, vamos
por assim. Entdo, hoje a gente tem poucos negros, homens negros, homens
pretos ali no Campo do Rosario. E ali a gente tem, inclusive, a igreja de Nossa
Senhora do Rosario dos Homens Pretos. Era de 1843. Hoje, esta sendo até
pelo Conselho de Patriménio tombada. E a imagem, tanto a imagem quanto
a capela, estd sendo tombada pelo Conselho de Patrimonio. E ai, hoje a gente
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tem ali, eu diria, mais ou menos cerca de umas 6, 7 familias negras. As demais
ja sdo ou parda ou branca.

Segundo Rai Gongalves, ainda que os registros formais sejam escassos, a histéria do
bairro se mantém viva por meio da oralidade. Os relatos dos moradores mais antigos revelam
com grande for¢a e propriedade que o Campo do Rosdrio se constituiu como o local de
acolhimento dos negros alforriados, que migraram das fazendas apds a libertagdo. Essa
narrativa oral ¢ fundamental para compreender a formagao do bairro, pois preserva narrativas
de pertencimento, resisténcia e constru¢do comunitaria que nao estdo documentadas em fontes

escritas oficiais.

A gente tem, sdo relatos pequenos que a gente tem, mas é a questdo da
oralidade mesmo. A gente ouve muitos moradores, os mais antigos, que falam
com muita for¢a mesmo, falam com muita propriedade de que la foi o lugar
para onde eles foram, quando vieram das fazendas, quando foram libertos.
(Rai Gongalves).

Rai Gongalves destacou que ha poucos registros escritos sobre a igreja de Nossa Senhora
do Rosario dos Homens Pretos, sendo necessaria a coleta de documentos para o processo de
tombamento junto ao IEFA, como o “livro do tombo” possivelmente localizado em Campanha.
Historicamente, a igreja era frequentada exclusivamente por homens negros, enquanto a matriz
era frequentada pelos brancos, embora ndo houvesse impedimento formal a participagdo dos
negros. Construida em 1843, a igreja do Campo do Rosario constitui um marco da presenca e

organizacao da comunidade negra libertada na regiao.

O documento que a gente tem é o seguinte, nos vamos ter que elaborar agora,
elaborar ndo, nos vamos ter que procurar documentos por conta do
tombamento que nos vamos fazer. Entdo, a gente tem relato escrito, bem
pouco, entendeu? Dessa igreja, porque nos vamos comegar pela igreja, entdo
a gente vai precisar fazer uma documentagdo para mandar para o IEFA, essa
questdo burocrdtica toda para o tombamento. Entdo, a gente vai colocar, a
gente vai pedir para o padre Anténio trazer para a gente no livro da igreja,
no livro do tombo, que eu acho que fica em Campanha, na cidade de
Campanha, para trazer, falando a respeito da igreja, para a gente poder ter
um documento até a ser apresentado e ficar fixo la na igreja, para as pessoas
irem la e conhecerem a historia da igreja. Mas é uma igreja que era so
frequentada por homens pretos, os brancos aqui na matriz, e os pretos la. Eles
ndo tinham essa questdo de ndo poder frequentar a igreja dos brancos.

E, entdo, assim, todo lugar que vocé vé falar, ou escrito igreja, rosario dos
homens pretos, era a igreja dos homens escravizados. A matriz é de 1841, em
seguida faz a de 1843, ld no Campo do Rosario. (Rai Gongalves).

Nesse momento, Rai Gongalves apresentou-me a documentacao com o livro de tombo

que continha o nome e a descri¢ao dos escravizados e os valores em réis que eles eram vendidos.
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A entrevista conclui com um reconhecimento da importancia de continuar lutando pelos
direitos e igualdade, enfatizando a necessidade de uma maior conscientizagao e agao em relagao
ao racismo. Além disso, forneceu informagdes valiosas sobre a situagdo da populagao negra em
Cristina, incluindo aspectos histoéricos, demograficos e atuais. A documentagao e a preservagao
da histoéria local, bem como o reconhecimento da presenga e do impacto da populagdo negra,
sd0 essenciais para uma compreensao mais complexa e para a promoc¢ao de mudancas positivas
na regiao.

A agricultora familiar entrevista comenta sobre a histdria e situacao atual dos bairros de
Cristina, com informacdes sobre bairros com historico de escraviddo. Durante a entrevista,
foram fornecidos detalhes relevantes para a dissertagdo sobre a histéria da escraviddo e a
presenca de negros em bairros especificos de Cristina. Os bairros discutidos incluem:

1. Bairro da Pedra: Antigamente conhecido como Fazenda da Pedra. A populagdo atual
ainda inclui descendentes de negros cujos pais € avos ja viviam na mesma localidade.

2. Bairro Pinhal: Originalmente parte da Fazenda do Pinhal. Embora a fazenda tenha
sido um local de escraviddo, atualmente ndo h4 mais negros residentes nesta area.

3. Fazenda Tanswal: Nomeado em referéncia ao local de origem dos negros
escravizados que ali viviam. Atualmente, a fazenda ¢ moderna e era uma das maiores
propriedades escravocratas da regido.

4. Fazenda Amarela: Localizada no bairro Colonia, a Fazenda Amarela data do periodo
da escraviddo, mas seus proprietarios atuais pertencem a uma familia que esta no local ha
apenas trés geracdes e ndo esta diretamente vinculada ao periodo escravocrata. Na época, a
fazenda pertencia ao Conselheiro do Império Joaquim Delfino.

5. Bairro do Rosério: O bairro chamado Campo do Rosario tem uma historia marcada
pela presenca de negros alforriados, sendo reconhecido como um reduto dessa comunidade apds
aabolicdo da escraviddo. Até hoje, o local abriga descendentes diretos dessas pessoas, incluindo
bisnetos de antigos escravizados, preservando uma importante heranga historica e cultural.

A entrevista também abordou a situacao atual da populagao negra em Cristina, sendo a
cidade de Cristina, anteriormente composta inteiramente por fazendas de escravizados, ainda
apresenta tragos de racismo. Observa-se a auséncia de negros em certos ambientes e a raridade
da presenca de negros no comércio e em posi¢des de emprego. Apesar de negros e pardos
constituirem a maioria da populagdo, ha uma falta significativa de politicas publicas

direcionadas a esses grupos.
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Na zona rural, a condicdo de vida dos negros tende a ser melhor, com alguns
descendentes de escravizados mantendo-se nas fazendas onde seus ancestrais foram
escravizados. Um senhor mencionou que ele tenta manter seus filhos na fazenda, que
gradualmente se tornam meeiros devido a falta de mao de obra. Com o tempo, muitos
conseguem adquirir propriedades e terras em outras areas, como no Bairro Pinhal e Agua
Limpa.

A entrevistada sugeriu o contato com "Choquito", um guia de turismo local, homem
negro, que possui material detalhado sobre a Fazenda Tanswal e a Fazenda da Pedra que pode
fornecer informacgdes adicionais ¢ documentagdo relevante para a pesquisa, porém ndo foi
possivel devido a agenda de sua nova atuagao no municipio, atual vereador de Cristina.

Além disso, a agricultora mencionou a dificuldade de discutir o passado escravocrata
com a populagdo negra local, que frequentemente evita falar sobre seus ancestrais escravizados
devido a questdes de identidade e crengas religiosas. No entanto, ela recomendou uma
professora negra e evangélica que pode oferecer uma visdo clara sobre a realidade dos negros
em Cristina, tanto no passado quanto no presente. Maria expressou interesse em que a
entrevistadora converse com esta professora durante sua visita de campo para obter uma
perspectiva mais completa da situagao.

No meu bairro coléonia, tem a fazenda Amarela, ela é do tempo da escravidao.
Porém os proprietarios estdo somente a 3 geragoes, ndo vinculados ao
periodo da escraviddo. A fazenda na época era no Conselheiro do Império
Joaquim Delfino. (...) Aqui vc observa umas coisas estranhas, tipo: Ndo vé
negros em certos ambientes (...) O comércio em geral ndo emprega negros
(raras excegoes). Embora negros e pardos sejam a maioria da populagdo ndo
tem sequer uma politica publica voltada para nos. (...) Na zona rural os
negros, tem uma melhor condi¢do de vida, mesmo os que se mantém nas
fazendas onde seus ancestrais foram escravizados. Segundo um senhor um
dia me falou, ele tenta manter os filhos na fazenda, e aos poucos vio se
tornando meeiros, pois os fazendeiros ndo tem mdo de obra. E assim vdo
comprando casas e muitos conseguem comprar terras em outros locais.

Esse fendémeno aconteceu no Bairro Pinhal, Agua limpa ... (...) Infelizmente
os negros daqui nem gostam de falar sobre seus ancestrais escravizados.
(Maria Aparecida, Agricultora familiar, 47 anos).

A entrevista forneceu uma visdo sobre a presenca histdrica e atual da populacdo negra
em Cristina, destacando a continuidade das estruturas sociais e a falta de politicas publicas
adequadas. As informacdes sobre os bairros historicos e as observacdes atuais sobre a vida dos
descendentes de escravizados sdo essenciais para a compreensao da situacao e das dindmicas

sociais em Cristina.

82



3.3 O rural e o perfil socioeconomico de Cristina — MG

Para compreensdo da historia de Cristina-MG e a participacao da construgao nos negros
da historia, no dia 27 de julho de 2023, foi feita uma visita na cidade de Cristina-MG, Figura
10. Neste dia foram coletadas informagdes sobre o municipio, uma vez que as informagoes
online sdo precarias. Para tal, foi verificado documentos da prefeitura, do museu e da biblioteca.
Além disso, foi entrevistado o historiador da cidade, também secretario da Educagao, Marcelo.
A diretora de Patrimonio da Cidade Raimunda Gongalves também foi entrevista.

A cidade de Cristina tem um livro chamado: "Cristina Histéria", por Luiz Gonzaga
Teixeira. Este livro possui uma copia no museu e na biblioteca do municipio, ¢ nele contém
todas as informacdes da historia do municipio. Também, foram feitos registros fotograficos dos

ambientes visitados, bem como de documentos e livros.

Figura 10. A esquerda a rodoviaria de Cristina e ‘a direita a pracga principal do municipio de
Cristina-MG

Fonte: arquivo pessoal.

Foi possivel a aproximag¢do com uma Maria Aparecida da Silva, de 47 anos, agricultora
familiar negra, onde por meio das relagdes, e entrevistas gravadas e autorizadas, por intermédio
da ferramenta WhatsApp, cujo consentimento foi através do termo de consentimento livre e
esclarecido. Também disponibilizou aos entrevistados o termo de consentimento livre e

esclarecido, sendo também autorizados no momento da gravagao.
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Este livro ¢ de extrema relevancia, pois oferece informacgdes historicas essenciais sobre
o municipio de Cristina, que possui poucos registros, tanto em formato impresso quanto online.
A maioria das informagdes sobre Cristina esta concentrada nesse livro, evidenciando uma
construgdo historica na qual a participagdo dos negros ¢ pouco destacada, exceto em relacao ao
periodo em que foram escravizados. Quando o livro aborda a imigragdo que contribuiu para a
fundacdo de Cristina, ele menciona apenas imigrantes de nacionalidades europeias, ignorando

a participagao dos negros no Desenvolvimento do municipio.

Muitos contribuiram para o progresso econdmico e desenvolvimento social do
municipio as pequenas colonias de imigrantes que afluiram para a cidade,
desde fins do século XIX. Destacaram-se, principalmente, as de portugueses,
italianos, espanhois, sirios e libaneses, esses genérica e impropriamente
conhecidos como "turcos". (Teixeira, 2010)

E ainda, o autor destaca que os imigrantes® europeus se dedicavam principalmente a
agricultura nas areas rurais ou a servicos manufaturados no perimetro urbano, os sirios e
libaneses concentravam-se exclusivamente no comércio, setor que acabaram por monopolizar
na cidade. Embora inicialmente formassem grupos isolados, eles gradualmente se integraram a
comunidade de Cristina, frequentemente unindo-se aos cristinenses por meio de casamentos.
Hoje, seus descendentes sdo numerosos € atuam em diversas areas. (Teixeira, 2010, p.97)

De modo a exemplificar, em Cristina, segundo Texeira (2010) a antiga Fazenda
Caxambu, também conhecida como Fazenda Amarela (Figura 11), foi adquirida pelo Governo
do Estado em 1913, ap6s o falecimento de seu proprietario, Joaquim Delfino, conforme
registrado em escritura lavrada em Belo Horizonte. Nesse local, foi implantada uma Colonia
Agricola, razao pela qual a fazenda passou a ser chamada de "Colonia", que contou com a
chegada de imigrantes alemdes, embora essa iniciativa tenha tido curta duracdo. Segundo
relatos, alguns desses colonos permaneceram em Cristina, € seus descendentes, apesar de sua
pele clara e cabelos loiros, integraram-se plenamente a vida rural local, inclusive adaptando
seus sobrenomes ao portugués. Isso demonstra que as tentativas de incorporar imigrantes
europeus a vida rural, iniciadas no século XIX, continuaram com outras experiéncias ao longo

do século XX.

6 Observa-se que o autor no cita a 0s negros como imigrantes também. Considera-se, portanto, uma forma de
apagamento dos negros, oriundos do continente africano, escravizados e que constituem parte relativamente
relevante na constitui¢do do municipio de Cristina-MG.
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Figura 11. Fazenda Amarela, atualmente denominada Col6nia, com acréscimo de alpendre e
jardim murado. Fotografia: Rogério Ferrer, 2010.

Fonte: Livro: Histéria Cristina (Teixeira, 2010)

Ao citar sobre a vida rural em Cristina, que ¢ comparada como em Espirito Santo dos
Cumquibus e em todo o Brasil, informa-se que sempre houve predominancia sobre a vida
urbana, conforme documenta a histéria da Colonia, do Império e, até mesmo, parte da
Republica. (Teixeira, 2010, p.97)

Antonio Candido, em sua introduc¢do a obra Raizes do Brasil de Sérgio Buarque de
Holanda, destaca que a paisagem natural e social foi profundamente marcada pelo predominio
das fazendas em relacdo as cidades, estas ultimas sendo vistas apenas como extensdes das
primeiras. Segundo ele, as fazendas representavam o espago da nobreza e das atividades
permanentes, enquanto as cidades permaneciam quase desertas, habitadas principalmente aos
domingos, conforme relatado por Saint-Hilaire. O antropdlogo Cid Rebello Horta também
registrou que, no século XIX, a fazenda era um vasto latifindio, com dimensdes de trés a quatro
léguas (aproximadamente 24 km) de largura, onde se encontravam grandes contingentes de
escravizados, a casa grande, as senzalas, oficinas de carpintaria, fiandeiras e alambiques,
formando uma unidade praticamente autossuficiente, na qual o sal era o unico artigo importado.
O desenvolvimento politico-administrativo da Vila seguiu as normas do governo imperial, com
as atividades produtivas das 22 sesmarias originais sustentando a economia local. (Teixeira,
2010, p.97)

As sesmarias, concedidas no final do século XVIII e inicio do XIX, foram transformadas
em fazendas, muitas vezes mantendo o nome original. Esse processo ocorreu devido a ineficacia
do sistema de sesmarias, que, criado para promover a ocupacdo e exploracdo das terras,
fracassou. Apds a Independéncia, o governo suspendeu novas concessoes de terras até que uma
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regulamentacdo fosse estabelecida. No entanto, a vastiddo dos territdrios, a falta de agentes
administrativos e a resisténcia dos ocupantes, especialmente em relagdo ao pagamento de
impostos, atrasaram essa regulamentacdo, deixando o processo de ocupagdo e controle das
terras cada vez mais desorganizado.

Entre as sesmarias mencionadas por Luiz Barcellos, destacam-se aquelas que, devido as
suas dimensdes e relevancia, deram origem a municipios ou distritos. A sesmaria dos Campos,
por exemplo, deu origem a Maria da F¢, enquanto a de Santa Cruz dos Pintos resultou no distrito
de Pinto dos Negreiros, atualmente parte desse municipio. Além disso, a sesmaria da Barra
Grande transformou-se no maior bairro rural de Cristina, e a de Barra Mansa, conhecida por
sua significativa importancia econdmica. (Teixeira, 2010, p.98).

Em conformidade a Teixeira (2010), Quase todas as sesmarias se transformaram em
prosperas fazendas devido a fertilidade do solo e a abundancia de recursos hidricos. Muitas
dessas propriedades foram vendidas, total ou parcialmente, para individuos que se tornaram
grandes latifundiarios.

A familia do Padre José Dutra da Luz, que possuia a Fazenda da Gloéria, exemplifica
essa situacdo. Apds sua morte, seus sobrinhos, Capitdo Mateus Antdonio da Luz e Luiza
Francisca da Luz, casada com o Alferes Antonio Joaquim de Oliveira, herdaram a fazenda. Eles
expandiram suas propriedades comprando terras vizinhas, como a da Paciéncia (ou Pouso Frio)
e a da Barra Mansa.

O filho de Antdnio Joaquim de Oliveira, também chamado Antonio Joaquim de
Oliveira, construiu a Fazenda dos Alpes. Com o tempo, a Fazenda dos Alpes foi subdividida,
resultando no bairro rural conhecido como Fazendinha.

A sesmaria da Agua Limpa, inicialmente adquirida por Alferes Manoel Carneiro
Santiago, evoluiu para um grande estabelecimento agricola. A Fazenda Agua Limpa de Baixo,
herdada por seu filho, o Comendador Francisco Carneiro Santiago, foi fundada por volta de
1850 e sua sede ainda existe. No século XX, a maior parte das terras foi comprada por Cornélio
Alves Ribeiro, e algumas propriedades continuam nas maos de seus descendentes.

J& a sesmaria do Pitangal, inicialmente pertencente ao Capitdo-mor Jodo Fernandes da
Silva e depois ao seu neto Joaquim Carneiro Santiago, atingiu seu auge sob a posse de Manoel
Joaquim Ribeiro de Carvalho e seu genro Edmundo Teixeira de Carvalho no final do século
XIX. Essa propriedade foi dividida em fazendas menores, algumas das quais ainda pertencem

aos descendentes.
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A sesmaria da Boa Vista dos Pereiras tornou-se a Fazenda Boa Vista, uma propriedade
de destaque. Apos ser de propriedade das familias Pereira e Luz, foi vendida ao Coronel
Silvestre Dias Ferraz, tornando-se uma das mais importantes de Cristina. A fazenda foi dividida
entre herdeiros, resultando nas propriedades Serra, Serrinha, Angola, Atras da Serra, Ponte
Funda e Fazendinha.

A sesmaria de Caxambu, composta por partes das sesmarias de Cumquibus e Palmital,
foi inicialmente de propriedade do Capitao Bento Ribeiro da Silva. Apos sua morte, a fazenda
foi herdada por Joaquim Delfino, que a ampliou para 420 alqueires e construiu uma sede
imponente, datada de 1850. Atualmente, a fazenda pertence aos descendentes de Edmundo
Teixeira de Carvalho, que a adquiriu posteriormente.

E por ultimo, a sesmaria do Despropdsito deu origem a Fazenda Sete de Abril, nomeado
em homenagem a abdicacdo de D. Pedro 1. Esta fazenda também permaneceu nas maos dos
descendentes da familia Manoel Dias Ferraz ao longo do século XX.

A distribui¢ao de terras no municipio de Cristina ocorreu predominantemente por meio
das sesmarias, uma estrutura colonial que evoluiu para a formagao de fazendas prosperas,
sustentadas pela intensa exploragdo da mao de obra escravizada. Observa-se que essas terras
foram sendo herdadas por familias desde o inicio do Império até os dias atuais, evidenciando a
continuidade de uma pratica tradicional e, em certa medida, idealizada. Esse processo reflete a
auséncia de uma redistribui¢do de terras para imigrantes e negros libertos, perpetuando uma
concentra¢do fundiaria que exclui esses grupos.

Essas fazendas dependiam fortemente da mao-de-obra escravizada, que sustentava a

economia de Cristina, seguindo as normas vigentes em Minas Gerais durante o século XIX.

As atividades produtivas dessas fazendas tinham como suporte basico a mao
de obra escrava, que, em Cristina, como em todo o Império, sustentou a vida
econdmica de entdo, seguindo as fazendas locais as mesmas normas
observadas em toda a Provincia de Minas Gerais, no século XIX. (Teixeira,
2010, p. 101).

No entanto, este material bibliografico e documental aborda a questdo do trabalho
escravizado de maneira generalizada. De acordo com Texeira (2010, p.103), que justifica a
utilizacao de escravizados ao fato de a maior parte dos destes que chegavam ao porto do Rio de
Janeiro era destinada a Minas Gerais, frequentemente através do trafico interno, € muitos eram
revendidos por grandes proprietarios de terras nos mercados locais. Além disso, havia uma

parcela significativa da populagdo que ndo utilizava essa for¢a de trabalho. Em contraste, os

grandes proprietarios, que possuiam de 50 a 400 escravizados, representavam menos de 3% do
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total. As Listas Nominativas de 1831-32 mostram que mais de 80% dos senhores de
escravizados detinham entre 1 e 9 cativos. A maioria dos pequenos proprietarios de lavouras na
regido possuia escravizados. Conforme relatado por Isaias Pascoal (2007, p. 269), Minas Gerais
tinha uma populagdo de escravizados que correspondia a 31% do total na década de 1830.

Em 1822, o viajante francés Auguste de Saint-Hilaire observou que a elite mineira
estava envolvida no trafico de escravizados. Ele relatou que os proprietarios ricos da Comarca
do Rio das Mortes tinham negécios semelhantes aos de Minas Novas. Eles adquiriam
escravizados no Rio de Janeiro e os revendiam a longo prazo para cultivadores menos
abastados, muitas vezes aceitando produtos como pagamento e obtendo, assim, um retorno
significativo sobre seu capital.

Essas praticas comerciais, como vendas a prestagdes ou trocas por produtos, facilitavam
para os pequenos lavradores a aquisicdo e manutencdo de escravizados. Na Freguesia de
Espirito Santo dos Cumquibus, que mais tarde se tornou a Vila de Cristina, a tradi¢do oral
sugere que alguns grandes proprietarios rurais também participaram dessas atividades, embora
ndo haja fontes documentais que confirmem essas alegagdes. Essa participacdo pode explicar
as diferengas entre os registros oficiais da populagdo escravizada e o niamero real de cativos.

Na entrevista com gestor da cidade Prof. Marcelo Pereira Azevedo secretario da
educagdo, ele discorre que a formacao populacional de Cristina, e da regido sul de Minas Gerais
em geral, recebeu uma contribuigdo essencial da populag¢do negra, que chegou a drea em regime
de escravidao desde o inicio do processo de povoamento do municipio. Cristina comegou a ser
povoada no final do século XVIII, com as primeiras noticias de fixagdo de habitantes surgindo
nesse periodo.

A populagdo indigena, portanto, teve uma influéncia relativamente menor na formagao
demografica do municipio comparada a populacdo branca colonizadora. Esses colonizadores
trouxeram, junto com sua chegada, a populagdo negra para trabalhar em regime de escravidao.
Dados de um censo populacional de Cristina, realizado na metade do século XIX, indicam uma
grande discrepancia entre a populacdo branca e a populacdo africana. Por exemplo, uma
estimativa ndo confirmada apontava para uma populagdo de 1.500 brancos e 4.500 africanos na
época, evidenciando a enorme desigualdade numérica entre os grupos.

A predominancia da populacdo negra na regido sul de Minas Gerais durante o século
XIX ¢ significativa. Os descendentes dessa populagdo eram majoritariamente negros ou pardos,
resultado da mistura entre brancos e negros, € em alguns casos, indigenas com brancos. O termo

"cafuso" era utilizado para descrever essa mistura, embora as defini¢cdes variem.
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Atualmente, a presenca da populacdo negra em Cristina continua sendo relevante.
Apesar da miscigenagdo ao longo dos anos, que ¢ um fendmeno comum no Brasil, a
comunidade de origem africana ainda representa uma parte significativa da populagdo local.
Esta continuidade da presenca negra na regidao reflete a profunda contribuicao historica e

cultural dessa populagao para a formacao e desenvolvimento do municipio.

A populagdo, a formacgdo populacional da Christina, e aqui isso ndo é so em
Christina, nessa regido toda aqui, nossa, ela teve uma contribui¢do essencial
da...da...da populagcdo negra, né? que é, veio para a regido, é de maneira
escravizada, né , ja desde o inicio da...da...da formagdo do municipio, que
ocorreu... comegou a ser povoado no final do século XVIII, finalzinho do
seculo XVIII. As primeiras noticias que a gente tem de pessoas fixando aqui.
A gente sabe que aqui na regido havia...havia uma pequena populagdo
indigena né, da tribo, da...nag¢do dos Puris, né, Puris. E, mas assim, a gente
tem pouquissima informa¢do a respeito deles. A gente sabe que eles
habitavam essa regido toda aqui, eram nomades, ou seja, eles ndo se fixavam,
eles rodavam por todo lado, é pouca informagdo que a gente tem é isso
ai...Mas essa populagdo, ela era muito pequena, entio ela, vamos dizer
assim, nao contribuiu tanto para a formacao populacional do municipio,
como a populacdo do...do ...do branco, né, colonizador, chamado
colonizador, que...que...que... que veio para cd e que trouxe
consequentemente a popula¢do negra também para trabalhar, né, em regime
de escraviddo(...).(Marcelo)

Neste trecho eu gostaria de destacar e ponderar a fala de Marcelo, que revela uma tensao
profunda entre a memoria hegemonica e a presenca historica da populagdao negra em Cristina.
Quando ele afirma que a populagdo negra era “muito pequena, entdo ela, vamos dizer assim,
ndo contribuiu tanto para a formagdo populacional do municipio, como a populagio do...do
...do branco” (Marcelo), chega a doer, pois reproduz uma narrativa amplamente difundida nas
cidades brasileiras: a de que a contribuicao negra foi secundaria, quase inexistente, mesmo em
regides onde a mao de obra escravizada foi central para a construgdo material, econdmica e

cultural do territério, como apontado aqui no Territorio de Cristina.

Mas eu ndo me recordo da data correta, mas tem um censo populacional de
Christina, metade do século XIX, que apontava, por exemplo, ndo sdo esses
numeros corretos, é, uma populacdo por exemplo de 1500, separavam
brancos e 4500 africanos. (Marcelo).

Contudo, ao mencionar um censo do século XIX que registrava cerca de 1.500 brancos
para aproximadamente 4.500 africanos, o proprio Marcelo expde a contradi¢ao desse discurso,
pois os dados sugerem uma maioria negra que, ao longo do tempo, foi apagada ou minimizada.
Essa hesitagdo “ndo sdo esses nimeros corretos” indica ndo apenas a auséncia de acesso a

informacao historica sistematizada, mas também a internalizagdo de um processo maior que
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levou ao silenciamento, no qual a histdria local foi contada prioritariamente a partir do ponto
de vista dos grupos brancos dominantes. Assim, mesmo diante de evidéncias numéricas, a
memoria coletiva tende a reafirmar a branquitude como a referéncia legitima de pertencimento,
contribuicdes e protagonismo. Essa dindmica revela o funcionamento do racismo epistémico e
da colonialidade do poder, nos termos de Mignolo (2017) e Quijano (2005), que produzem e
reproduzem narrativas em que a populagdo negra ¢ deslocada para a margem da histdria, apesar
de sua presenga majoritaria e constitutiva. Marcelo, portanto, expressa em suas falas a propria
disputa racial pela narrativa do passado, mostrando como o apagamento da populagdo negra
ndo ocorre por auséncia de dados, mas pela forca de uma memoria social estruturada pela
negacdo e pela hierarquizagdo racial que ainda moldam a identidade e o imagindrio do
municipio.
E a propor¢do era enorme a diferenca era enorme e néo é sé aqui, se vocé for
averiguar, eu...eu, ja tive a oportunidade de pesquisar, alguns desses
descendentes que aconteciam naquela época , a, a...populagdo do sul de
minas, dessa regido toda do sul de minas, no século XIX, essencialmente, ela
era negra ou parda, né que jd...ja mistura ja, do...do...do branco, do negro
tudo, e do..do é, tem o que era chamado Cafuso também , se ndo me engano,
que era o indigena né, com branco uma coisa assim, eu ndo lembro agora
exatamente. (...), Mas a populagdo era essencialmente negra, né, ou de origem
negra. Entdo a...a...é inegavel a contribuicdo, hoje a gente ainda tem aqui,
eu, eu, num, num, ndo vi ainda o ultimo censo, ja saiu né, agora recentemente,
mas a populagdo negra, aqui do municipio, é, ¢ ainda grande ainda, de
origem africana, ¢ muito grande, hoje evidentemente, ja miscigenada né,
aconteceu, acontece no Brasil. (Marcelo)

Além disso evidencia fatos sobre os negros traficados durante a escravidao, destacando
um aspecto interessante: fundador da Universidade Federal de Itajub4 (Unifei), conforme
Figura 12 que apresenta a sua frase: “Revelemo-nos mais por atos do que por palavras...”
Theodomiro Santiago, era descendente de uma das familias mais proeminentes e tradicionais
na agropecuaria do sul de Minas, que pelo lado paterno, pertencia a Carneiro Santiago, que
possuiam um grande contingente de escravizados. Esses eram empregados na exploragdo de
vastas areas de terras para o cultivo de cereais, tubérculos, cana-de-agtcar, algodao, tabaco e,

posteriormente, café. Além disso, os escravizados desempenhavam um papel essencial no

manejo de rebanhos de gado bovino e ovino.

Esse Alferes Manuel Carneiro Santiago, bisavd do grande Educador de
Itajuba, foi abastado proprietario de muitas terras no sul de Minas. Faleceu em
02-07-1856. Possuia 120 escravizados. Era o Comendador Jodo Carneiro
Santiago fazendeiro, proprietario das extensas terras conhecidas por
Cunquibus, nome tomado do antigo topénimo de Cristina, que era Espirito
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Santo dos Cunquibus, nome tomado da expressdo latina "cum quibus", que
significa dinheiro, meios de compras. (Guimaraes, 2023, s.p.)

Figura 12. Muro da Universidade Federal de Itajuba (MG) com a frase de Theodomiro Santiago.

Fonte: Unifei, 2023.7

Manoel Carneiro Santiago tornou-se o maior proprietario de escravizados da regido.
Conforme relatado por Luiz Barcellos, Carneiro chegou a Cristina como tropeiro e, descrito

como "branco, inteligente, portugués, trabalhador e muito econémico, portanto, um bom

partido," empregou-se com o fazendeiro Capitdo Jodo Fernandes da Silva, proprietirio da

Fazenda do Pitangal e uma das figuras mais prosperas da localidade. Por motivos de interesse
e conveniéncia, ele casou-se com a filha de seu empregador, Dona Anna Francisca de Freitas.
Com isso, acumulou uma grande fortuna e tornou-se um dos homens mais ricos da época
(Teixeira, 2010).

O historiador Marcelo, também comenta:

Tem...tem... Manoel Carneiro Santiago, ele é o avé do Theodomiro Carneiro
Santiago, que é o fundador da Unifei. E ele foi, ele era portugués conhecido
como anel portugués, ele veio para essa regido aqui no século XIX, eu ndo sei
dizer se ele veio para ca como é, é vendendo escravizados, ou se ele é, chegou
aqui, depois comegou a comercializar escravizados. Eu acho que é o
contrario, que ele ja veio comercializando escravizados, porque havia, havia
o trafico é muito porque o escravo ele era vendido e ela taxado como uma
mercadoria. Um como hoje a gente compra gado, por exemplo, né? Entdo
tirava nota fiscal, essa coisa toda, e ali, na Serra, na divina, na Serra da
Mantiqueira, aqui, na regido de Itamonte, hoje divisa com Baependi. Havia
um posto de controle de entrada de mercadorias e havia um caminho
alternativo que o pessoal utilizava para trazer escondido escravo, é pra ser
vendido, aqui na regido sul de Minas e esse Manoel era um desses que fazia
esse trafico paralelo de escravizados do Rio de Janeiro para ca.

E eles, ao invés de passar pelo posto de fiscalizagdo ali na serra e eles
passavam por um outro caminho alternativo ld, para o lado de agulhas
negras, uma coisa assim, ndo sei se alguém ali naquela regido tem ainda um,

7 Disponivel em: https://unifei.edu.br/wp-content/uploads/2021/07/site.jpg Acesso em 19 de ago. 2024.
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assim, noticias de onde era esse caminho, mas havia esse caminho. E, era o
comeércio ilegal. E, e o Manuel, ele acabou se estabelecendo aqui, porque ele
acabou se casando aqui com a filha do proprietario da fazenda Pitangal, que
¢ aqui na beira da rodovia, que ainda existe hoje, e ele acabou se fixando
aqui, foi um dos homens mais ricos aqui da da nossa regido, que além de ter
esse lideranca da esposa, que era uma familia bastarda, ele acabou
comprando varias fazendas aqui e cada filho morava numa fazenda, tomava
conta de uma fazenda foi o maior proprietdrio de escravizados daqui, e tem
um inventdrio dele , da esposa dele, se eu me engano, apontava ai tinha quase
400 escravizados, tinha documentagdo. (Marcelo)

A documentagdo que registrava os escravizados como bens era mantida de maneira
similar a dos imoveis. Nos inventarios antigos, eram incluidos ndo apenas imdveis, mas também
moveis, gado e outros ativos. Os escravizados eram listados detalhadamente, com seus nomes
e outras informagdes pertinentes. Esses registros refletiam a posse e a valorizagdo dos
escravizados dentro do patrimonio dos proprietarios. Para um estudo mais aprofundado, ¢
possivel consultar exemplos desses inventarios para observar como eram formalmente
arrolados e descritos.

Tinha documentagdo, sim, tem documento, e que os escravizados eram
arrolados como bens, né? Da mesma maneira que arrolava imoveis.
Antigamente, rolava até os moveis que tinha dentro da casa e tal, rolava gado,

rolava isso, colocava la os escravizados, escrevia por nome e tudo mais, ndo
sei se vocé ja teve a oportunidade de ver o inventario desse. (Marcelo)

Mesmo apo6s a abolicdo da escravatura, praticas associadas a escraviddo continuaram a
existir de diversas formas. O detalhamento das condi¢oes dos escravizados era minuciosamente
registrado em documentos, que incluiam informagdes sobre a satide, a capacidade de trabalho,
o estado dos dentes e a idade dos individuos. Esses registros descreviam se a pessoa escravizada
era destinada a atividades domésticas ou externas e, muitas vezes, eram usados para avaliar e
classificar a propriedade de forma detalhada.

O caso de Manoel Carneiro Santiago ilustra essa continuidade. Residente e falecido em
Cristina, ele enriqueceu, em parte, através da manutencao e comercializagdo de escravizados.
Segundo relatos, ele frequentemente utilizava estratégias para ocultar a quantidade real de
escravizados que possuia. Em vez de declarar o numero total de escravizados nos postos de
registro fiscal, ele relatava apenas uma parte, enquanto escondia o restante durante o transporte
para evitar o pagamento de impostos.

Em comparagdo com outras regides, como o Vale do Paraiba, onde o nimero de
escravizados era significativamente maior, a quantidade de escravizados em Cristina era

consideravel, mas nado tao vasta. No Vale do Paraiba, especialmente nas regides de Vassouras
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e Vale do Pirai, alguns proprietarios chegaram a possuir até 6.000 escravizados, uma cifra que
revela a magnitude do sistema escravagista na area.

A presenca africana no sul de Minas Gerais € evidente, embora nao seja tdo amplamente
reconhecida ou documentada como em outras regides. A populagdo afrodescendente,
predominantemente residente na zona rural desde a fundacdo de Minas Gerais, concentrava-se
nas fazendas, que eram o centro da vida social e econdmica. As vilas urbanas, em contraste,
eram pequenas e frequentemente usadas apenas para eventos sociais ou religiosos, ja que nao
ofereciam infraestrutura significativa, como escolas ou hospitais. A vida rural, portanto, era
marcada por uma forte concentragdo populacional nas propriedades rurais, com as vilas
servindo apenas para ocasides esporadicas.

Entao é, descrevia até o estado de saude do escravo, se o escravo estava bom,
se era bom de servigo, se tinha dentes ou se ndo tinha ele chegou a ver isso, ¢
desse jeito, a idade dele, o que que ele fazia se era escravo de casa, se era
escravo fora de casa, enfim, e o Manuel falou, ele residiu e morreu aqui, em
Christina, ndo é? é...é...e enriqueceu dessa maneira, né? Entdo, por exemplo,
passava no posto. La, declarava 10. Escravo se passava com 30 escondidos
pelo caminho. Alternativo, né? Pra ndo pagar imposto, né? Entdo é, ele foi
um grande proprietdrio, ndo é? E se a gente for pesquisar em alguns
documentos que possa haver ainda, em aqui no judiciario e judiciario,
testamento, essa coisa toda a gente vé que alguns proprietarios tinham muitos
escravizados, nada comparado com o vale do Paraiba, porque vale do
Paraiba realmente, principalmente do lado do Rio de janeiro, é que foi um
celeiro de escravizados, vamos falar assim, né? Porque se aqui o maior
proprietario chegou a ter quase 400. O, o...Vale do Paraiba ai naquela regido
de Vassouras, Vale do Paraiba, tudo teve um que tinha 6000, é uma coisa
absurda! Se a gente for parar hoje, 6000 pessoas! Escravizadas, né? E
trabalhando para, para alguém, mas, mas aqui, o que a gente tem é isso, entio
houve essa, essa, essa, ¢, é, hd essa presenga muito grande aqui é do povo
africano aqui no sul de Minas, isso ¢ evidente e a gente ndo vé isso ai,
claramente até os dias de hoje, ndo é? Eaaaa.a, principio essa populagdo
residindo maioria e zona rural, que era a parte mais habitada do municipio,
né? as, as vilas em relacdo a cidade era muito pequena, mas tinha um
movimento muito pequeno, porque realmente a populagdo se concentrava nas
fazendas, o pessoal, morava na fazenda, trabalhava nas fazendas e utilizava
as vilas so para algum evento social, religioso, alguma coisa assim, né? Ndo
era nem para estudar, porque ndo tinha escola...E, né, ndo era pra... pra...
pra questdo de satide porque cé ndo tinha hospital era realmente so... A
pessoa tinha casa na fazenda e tinha uma casa na cidade pra vim para uma
festa religiosa, alguma coisa, um evento social que era raro. (Marcelo)

Carneiro ndo constava nas Listas Nominativas da época, pois, embora possuisse terras
na cidade, essas estavam na Freguesia de Nossa Senhora do Carmo, onde mantinha sua
residéncia oficial e onde suas atividades eram registradas. Além de suas atividades iniciais
como tropeiro e dos negocios lucrativos que empreendia, acredita-se que seu enriquecimento

tenha resultado, em grande parte, do comércio de escravizados. Segundo a tradi¢dao oral e
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novamente mencionado por Luiz Barcellos, Carneiro comprava escravizados no Rio de Janeiro
e, para aumentar seus lucros, desviava parte deles por rotas clandestinas nas florestas, evitando
o registro fiscal e sonegando informacdes sobre a quantidade real transportada. Essa pratica de
evasao fiscal era relativamente comum no comércio de escravizados e de bens diversos.

Entre 1831 e 1832, as Listas Nominativas revelam um numero significativo de
proprietarios de escravizados na regido, mas apenas uma minoria possuia grandes quantidades.
Enquanto muitos fazendeiros, negociantes, artesdos, comerciantes e pequenos industriais
possuiam escravizados, geralmente em nimero reduzido, poucos grandes proprietarios rurais
detinham mais de 30 escravizados. O maior nimero registrado nas listas era de 76 escravizados,
pertencentes ao Capitdo Mateus Antonio da Luz. Na populagao total de 2.294 pessoas, 37,10%
eram escravizados, uma porcentagem relevante em comparagdo com a média estimada para a
provincia de Minas Gerais, que era de 31%, e um pouco inferior a estimativa para Baependi,
que era de 40%. A maioria dos escravizados, aproximadamente 60%, era de origem africana.

Esse fato revela a influéncia conservadora que ainda persiste em certas instituigdes,
refletida na manuten¢do de homenagens a figuras escravocratas, como no caso de Cristina e
como exemplificado, na Unifei. Esse contexto nos leva a refletir sobre as razdes pelas quais
ainda se homenageiam homens envolvidos na escraviddo, em um cenario contemporaneo no
qual o capitalismo, em alguns aspectos, apresenta praticas analogas a escravidao.

Essa estrutura de exclusdo da participagdo negra também ¢ evidente em Cristina.
Durante uma visita ao museu local, percebemos que, embora tenhamos sido bem recebidos
pelos gestores, os murais e painéis expostos destacam majoritariamente personalidades brancas,
como o padre que fundou a igreja, enquanto ha apenas um quadro de uma mulher negra, Tia

Eva, representada como uma pedinte apresentado na Figura 13.

Figura 13. Na parede a esquerda quadros com ilustres, homens em sua maioria brancos, a
direita a Tia Eva.

Fonte: Arquivo Pessoal.
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A historia de Cristina também revela uma mudanga no nome do municipio em
homenagem a Princesa Isabel, que visitou a cidade em 1868 e foi associada aos processos
abolicionistas durante a Republica.

A construgao historica de Cristina evidencia a influéncia religiosa, onde os negros eram
segregados em sua propria igreja, dedicada a Capela de Nossa Senhora do Rosério, enquanto
os brancos frequentavam outra igreja catolica principal do municipio, a Paroquia do Divino
Espirito Santo, Figura 14. Historia tal, que ndo ¢ registrada em nenhuma das informagdes
oficiais de Cristina, mas que ¢ difundido pela populagdo de Cristina, como sera refor¢ado nos
proximos capitulos. Atualmente essa igreja € frequentada por todos, refletindo uma mudanga

na dindmica social do municipio.

Figura 14. A esquerda a Pardquia do Divino Espirito Santo e a direita Capela de Nossa
Senhora do Rosario.

Conforme o esquema do mapa conceitual, na Figura 15, € possivel perceber que a terra
se encontra com maior posse em maos brancas, € negros em sua minoria possuem posse de
terras dentro de Cristina. Mas dentro desta vertente, é necessario olhar com uma vertente mais
critica sobre a questdo estruturada sociedade que caminha de uma histéria onde a estrutura
colonial foi enraizada no Brasil e continua levando aos poucos acesso de terra ndo somente dos
negros (pretos e pardos), mas os povos origindrios e quilombolas, que lutam por sua demarcagao
territorial. Ainda assim, ¢ notorio, para quem contempla este movimento, que ha um racismo
estrutural, que tende a desprezar os elementos culturais que sao esmagados pelo eurocentrismo
e os modelos hegemdnicos, onde a maioria da populacdo se torna a minoria devido aos seu

pequeno acesso a recursos que deveriam ser seus por direito.
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Figura 15. Mapa conceitual sobre “De que ¢ terra?”, elaborado pela autora em 23 de maio 2024.

& Reforma Agriria

Desenvolvimento Rural

Fonte: Arquivo pessoal.
Encontra-se, entdo, movimentos do MST, para tentar resistir e reivindicar o direito do

acesso as terras, muitas ndo utilizadas, aos hectares e hectares que ndo produzem nada. E por
fim, chega-se a questdo da Reforma Agriria. Sem a Reforma a Agraria ndo had uma
Desenvolvimento Rural efetivo, pois as riquezas das massas ndo estdo sendo divididas de
formas equalitarias. “Estou plenamente convencido de que, a menos que a propriedade privada
seja completamente abolida, ndo € possivel haver distribui¢do justa de bens e nem a humanidade
pode ser governada adequadamente.”® (Moore, 1516, p.66). Dentro do mapa conceitual, que
representa o municipio de Cristina, sabe-se que tudo esta elencado, agregado e que “se puxar o
fio da 13, ela vai desenrolar muito mais.”

No caso especifico do municipio de Cristina, a analise do mapa conceitual mostra como
tudo esta profundamente entrelagado, como se fosse um novelo de 13, que, ao ser puxado, revela
camadas ainda mais profundas de desigualdade e de resisténcia. E nessa tessitura que se
inscrevem as falas de Maria, ao relatar as dificuldades enfrentadas pelos agricultores familiares,
que sonham com autonomia, apoio e condi¢des dignas de se estabelecer economicamente, mas
encontram barreiras que os impedem de avancgar. Sua experiéncia pessoal ilumina a dimensao
concreta da luta pela terra: ndo se trata apenas de acesso ao territdrio, mas de acesso a dignidade,
a permanéncia e a possibilidade de construir futuro em um espago historicamente marcado pela
exclusdo.

E complexo. Eu pensava assim antes de percorrer todo territério. Mas +ou -
80 % dos agricultores ainda sdo agricultores familiares (netos / bisnetos de

8 "Adeo mihi certe persuadeo, res aequabili ac iusta aliqua ratione distribui, aut feliciter agi cum rebus mortalium,
nisi sublata prorsus proprietate, non posse."
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portugueses, alemdes e italianos) rarissimas miscigenacdo com indigenas,
negros, espanhois.

Bairros: Colénia, Beleza, Barra mansa, Fazendinha, Matinha, Vargem
Alegre, Sertaozinho (viraram produtores rurais em virtude do café, mas toda
familia trabalha junto com empregados)

Cachoeirinha dos paivas (viraram produtores rurais nos ultimos anos porém
costumam trabalhar junto com os empregados Sao Domingos, Corrego das
pedras, Lopes, Sesmaria, Graminha (costumam trabalhar juntos com
empregados, agora ja sdo produtores rurais)

Obs.: esses bairros sempre tiveram fazendas, porém na 1 guerra alguns

fazendeiros venderam suas terras para o governo doar aos imigrantes. Nessa
época os negros foram expulsos e se uniram aos outros na periferia da cidade.
Por isso esses bairros, quase ndo tem negros.

(...) Maria: Mas ainda tem os descendentes dos fazendeiros do Império, esses
nao lavram a terra. Fazenda sete de abril, Fazenda da Pedra, Fazenda da
Pedra 2, Fazenda da Pedra 3, Fazenda da Pedra 4, Fazenda boa vista,
Fazenda do Angola, Fazenda agua limpa (1,2,3,4).

negros rurais sdo oriundos dessas fazendas ou vindos de Carmo de Minas,
ou Maria da Fé. Era comum casar negros de ambas fazendas. Sempre foi
incentivado pelos fazendeiros o casamento entre os negros, para ndo acabar
a mdo de obra barata. As proprias patroas sempre diziam para as
empregadas ficarem longe dos filhos de imigrantes. Isso porque mesmo apos
o término da escraviddo os negros continuavam obedientes. Mulheres que se
uniam a filhos de imigrantes ndo trabalhavam mais nas cozinhas da Fazenda.
lam para as lavouras com maridos. Tem algumas amigas da minha mde que
passaram por isso. (Maria)

Essa informacao € confirmada por Rai Gongalves, mas se difere do relato do Historiador
Marcelo. “(...) Entdo, a maioria € o pessoal preto do que o branco, propriamente dito. (...) Sdo
mais negros. (...)”. Ela também informou sobre as documentagdes e registros dos escravizados:

E, Cristina, nesses duzentos e poucos anos, né? Nos estamos aqui, se ndo me
engano, ha 225 anos e nos tinhamos aqui a questdo dos homens escravizados.
(...)Eram muitos os homens escravizados, né? E quando eles sdo libertos,
entre linhas, diga-se, de passagem, como em todos os demais municipios que
tinham homens escravizados, eles ficaram perdidos, sem saber para onde ir e
o0 que fazer exatamente. Entdo, nos tivemos muitos casos aqui. Tem um bairro
aqui que se chama Campo do Rosdario. Entdo, esse bairro, Campo do Rosario,
foi o reduto dos negros alforriados. Entdo, ali a gente ainda tem bisnetos de
homens escravizados. (...)Entdo, ¢ muito legal. Hoje, esse bairro ja ndo tem
mais tantos homens pretos porque houve a questdo da miscigenagdo. Entdo,
teve ali essa quebra, vamos por assim. Entdo, hoje a gente tem poucos negros,
homens negros, homens pretos ali no Campo do Rosario. E ali a gente tem,
inclusive, a igreja de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos. Era de
1843. Hoje, estd sendo até pelo Conselho de Patriménio tombada. E a
imagem, tanto a imagem quanto a capela, esta sendo tombada pelo Conselho
de Patrimonio. E ai, hoje a gente tem ali, eu diria, mais ou menos cerca de
umas 6, 7 familias negras. As demais ja sdo ou parda ou branca. (...) A gente
tem, sdo relatos pequenos que a gente tem, mas é a questdo da oralidade
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mesmo. A gente ouve muitos moradores, os mais antigos, que falam com muita

for¢a mesmo, falam com muita propriedade de que la foi o lugar para onde
eles foram, quando vieram das fazendas, quando foram libertos. (Rai
Gongalves)

Ao questionar Marcelo sobre a informagao e percepcao que ele possuia em relagdo a
predominancia de agricultores familiares brancos em comparagdo aos negros, se difere:

Olha, eu vou... eu vou levar, eu vou analisando mais a, sobre a questdo dos
produtores de café especial, que a edi¢do talvez seja a maioria aqui, pessoal,
que esta desde dedicando e cultura familiar e, é, esse pessoal trabalha mais
com café especial, hoje, a maioria é, ¢ branca diante da, seria de, da cor
branca? Assim a gente vé alguns casos, mas eu acho que pouquissima gente
dessa area, trabalha é, é na parte da agricultura, e quando sim, ndo tem mais
essa, ndo tem essa presenca, eu acho que ndo, isso é uma observagdo, eu ndao
sei, ndo, ndo tenho dados para dar exatamente! (Marcelo)

Mas eu acredito que a maioria ndo... ndo...seja de afrodescendentes, ndo.
(Marcelo)

Ao conversar sobre a questdo da posse de terra, perguntei se ele notava se havia mais

negros ou brancos como proprietarios de terras:

Ah! Brancos... Sdo mais brancos.
(nesse momento ele se mostrou pensativo e reflexivo).

Nessa situagdo ndo mudou ndo, porque o que que aconteceu quando houve a
essa, quando acabou realmente o regime escravocrata, o pessoal passou a
trabalhar, é, ¢ com a empresa, é esse pessoal né, os antigos escravizados, eles,
passaram a trabalhar como empregados, alguns tiveram, alguns tiveram
condigoes de ter uma ascensdo social. Mas foram muito bons, né? Se vocé for
comparar, ndo houve uma evolugdo assim, expressiva nessa parte, passar ou
passaram a trabalhar como empregados remunerados ou passaram a dedicar
a outras atividades que ndo tinham nada a ver com agricultura, né, é, entdo
é preto, predominantemente a propriedade rural, ela continuou nas maos de...
de... pessoas de, de ascendéncia, ascendéncia branca, né? Vamos dizer assim,
e, e, ndo da raca negra. (Marcelo)

A persisténcia do racismo estrutural ¢ evidente ao se observar as mudangas que
ocorreram apds o fim do regime escravocrata. Embora os ex-escravizados tenham passado a
trabalhar como empregados remunerados e alguns tenham alcangado certa ascensao social, essa
evolugdo foi limitada e ndo resultou em uma mudanga significativa na distribuicao de terras. A
propriedade rural permaneceu predominantemente nas maos de individuos de ascendéncia
branca, enquanto os negros, em grande parte, continuaram a ocupar posi¢oes de subordinacao
ou migraram para atividades fora do setor agricola. Isso reflete a manutencao de estruturas de
poder racializadas, onde as oportunidades e os recursos continuaram a ser distribuidos de forma

desigual, perpetuando a marginalizagao da popula¢do negra no campo. Estas informacdes ja
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corroboram para a resposta quando a posse de terra e a condi¢des do trabalhador negro rural de

Cristina- MG.

3.4 Relato de campo — Caminho pelo bairro Colonia, onde a terra ainda chora
baixinho

No dia 24 de maio de 2025, eu fui a Colonia novamente, feliz por poder reencontrar
pessoas queridas, a0 mesmo tempo com um certo peso no peito € um chamado que eu nao sabia
nomear, era como se a terra estivesse me chamando e eu prontamente atendi. Fui com alguns
os colegas, entre eles o Carlos Pimenta, a Chaquel, Carol ¢ o Matheus. Passando pela entrada
de Cristina, e mais a frente em entre uma estrada de terras, arvores e casas simples. Encontramos
entdo com a Maria, Mariana e a Dona Ana ja na Igreja Sdo Sebastido de acordo com a Figura
16, onde a maioria dos encontros acontecem. Seguimos rumo a Fazenda Amarela, um lugar que
eu ja pressentia que nao era s6 geografico, mas histdrico e ancestral.

Figura 16. Igreja de Sdo Sebastido, Bairro Col6nia, Cristina- MG

Fonte: Arquivo pessoal.
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Logo na chegada da Fazenda Amarela, como apresentado na Figura 17 os portdes nos
olharam como quem pergunta: “vocés sabem onde estdo entrando?”. Pelas tantas entrevistas ja
realizadas, eu senti que estava adentrando nao s6 uma fazenda, mas um territorio de dores ainda
abertas, de vozes abafadas por séculos, de vidas que nunca foram oficialmente registradas, mas
que deixaram rastros em tudo, na madeira, na pedra, nas paredes, no cheiro da terra e no ar que

pairava sobre aquele lugar.

_Figura 17. Entrada da Fazenda Amarela, Bairro Colonia, Cristina — MG.

Fonte: Arquivo pesoa.

A fazenda ¢ como uma cépsula do tempo, que carrega em si as varias temporalidades
da histdria de Cristina MG, que sdo reflexos da histéria do Brasil, repetidas, modificadas, mas
que continuam 14, falando e contando por meio da sua existéncia historias, dos mais diferentes
lados, ou com lados apagados, Com uma estrutura colonial classica, a casa grande dentro da
Fazenda Amarela se impds diante de mim com suas janelas largas, suas portas velhas e sua
varanda que parece ainda vigiar o mundo. Havia uma fonte de dgua, frente a varanda, conforme
Figura 18 e foi ali, com o barulho sutil da 4gua escorrendo, que ouvi Mariana dizer: “aqui
embaixo era o quilombo... L4 em cima ficavam os brancos.” Mariana apontava com seus olhos

locais da grande casa do Fazendeiro, de forma disfarcada, com certa tristeza no olhar, ao mostrar
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que a casa onde estavam as janelas foi habitada pelos fazendeiros brancos e nas portas abaixo,

areas da parte do quilombo onde os negros moravam.

Figura 18. Fazenda amarela com a vista da varanda, das janelas e parte do quilombo abaixo.

Fonte: Arquivo pessoal.

Doeu perceber que, mesmo depois de tanto tempo, o alto e o baixo continuam existindo.
Doeu ver que a arquitetura da fazenda ainda conta, com clareza, quem podia olhar o horizonte
e quem devia abaixar a cabega. O contraste entre o que € belo e o que € brutal se apresentava o
tempo todo. Era uma caminhada sobre chdo de memorias pesadas. A beleza do lugar ndo apaga
sua violéncia.

Primeiramente, adentramos a parte inferior da casa grande, o pordo sombrio com duas
divisorias onde, outrora, viviam os negros ex-escravizados Figura 19. Um espaco abafado, de
pouca luz, paredes de pedra bruta, constru¢ao de pau-a-pique e madeiras grossas, talhadas pelas
maos forcadas daqueles que ergueram cada canto daquele lugar. O teto parecia pesado com o

siléncio que ali permanecia. Hoje, aquele mesmo espaco abriga tonéis de cachaca e pingas.
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Figura 19. Parte inferior da casa Grande da Fazenda Amarela, onde moravam os negros, hoje
um dornal de cachaga e pingas.

Fonte: Arquivo pessoal.

Na sala seguinte, mais ampla e iluminada, tipica das antigas rogas, encontrei uma
espécie de loja, onde se vendem as bebidas da fazenda, com o dono da fazenda, Elsio, bem
receptivo e cordial. Nas paredes, imagens antigas, propagandas de cervejas, pinturas
empoeiradas, que tentavam dar vida ao que ali resistia Figura 20 (A). Do rustico das madeiras
torneadas por cima de nossas cabecas, que remonta um passado sofrido, constru¢ao por negros,
ex-escravizados Figura 20 (B). Uma porta ao fundo se abria para uma escadaria, conduzindo ora
ao terreno interno, ora a casa principal. Tudo parecia encoberto por uma camada espessa de

passado, onde a beleza do presente ainda carrega o peso daquilo que ndo pode ser esquecido.
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Figura 20. Lojas de bebidas da fazenda (A) e estruturas de maneiras construida por negros,

ex-escravizados (B).

Fonte: Arquivo pessoal.

Subimos a escadaria e adentramos a casa principal, sua estrutura ¢ ristica, marcada pela
arquitetura do tempo e da dor, madeira cortada a mao, paredes de pau a pique, chdo de madeiras
grossas cuidadosamente assentadas, tudo feito por maos negras, por corpos escravizados.

A varanda, representada na Figura 21 (A), de onde podia-se descansar, mas vigiar os
servigos de “panha” (termo muito utilizado para a colheita) de café e o moer da cana-de-acucar,
representado na imagem da Figura 21 (B) onde olhei a cada detalhe tentando repensar o
passado tao desigual e cruel. Ao adentrar a cozinha conforme Figura 21 (C) Mariana me dizia:
“olha pra cima, tudo isso aqui foi construido pelos escravizados. Foram os negros que
levantaram essas paredes.” Eu senti o suor daqueles que ergueram aquilo com as proprias maos,
que talvez sangraram, e deram seu suor para aquilo que nunca seria seus. Essas paredes resistem
ao tempo, de acordo com a Figura 21 (D), assim como a estrutura racial. Porém apesar de
apresentarem algo consistente, mas negativo, representa a resiliéncia dos povos negros que

ecoam no ambiente.
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Figura 21. A varanda interior da Casa grande (A), o Terreno frente a escadaria que e a varanda (B), a

parte da cozinha (C) e foto da parede de pau-a-pique construida pelos antigos (D).

Fonte: Arquivo pessoal.

Meus olhos percorreram os mdveis antigos, os pisos gastos, as imagens de santos, € uma
Biblia aberta sobre a mesa. A casa parecia que queria contar algo mais, procurei informagoes e
tentar observar com um olhar detalhado a cada objeto, simbolos, escritas, livros e tudo que a
casa possuia, que podem ser visualizados na Figura 22 (A), (B) e (C). Vi documentos, registros
de terra, escrituras com nomes brancos e brancos apenas Figura 22 (E). Folheei livros antigos

de medicina e homeopatia Livro “O médico Home@patha a Familia”, Dr. Bruckner Costa,
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(1897), Dr. Bruckner Costa, presenta na Figura 22 (D). Um dos livros me chamou atengao, foi
uma obra que fala de Cristina, de 1988 e o livro “Todos cantam sua Terra, também vou cantar
a minha” 214 anos de Cristina, de Casemiro de Abreu, conforme Figura 22 (F). E eu pensei:
quantos puderam, de fato, cantar sua terra? Quantos sequer tiveram uma terra? Quantos negros

poderao cantar suas terras?

Figura 22. Sala de jantar com elementos antigos (A); canto direito da sala com quadros antigos,
maquina de costura singer antiga, telefone de discar, santos e objetos antigos (B); estante de livros
antigos (C); Livro “O médico Home@patha a Familia”, Dr. Bruckner Costa, 1897 (D); 4rea com
quadros de registro de escritura da casa, compra e venda, premiagdes ¢ artefatos antiquarios (E); livro
“Todos cantam sua Terra, também vou cantar a minha” 214 anos de Cristina, (1774-1988) de
Casemiro de Abreu (F).
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Fonte: Arquivo pessoal.

Um dos destaques foi o quadro da antiga fazenda na Figura 23, datado de 1992, mas
retratando uma cena do século XIX, em que se vé claramente a divisdo do espago: a casa grande,
no alto, e as diversas portas de acesso as senzalas ou moradias dos trabalhadores negros na parte

inferior.

Figura 23. Quadro “Fazenda de Caxambu no século passado” de 1992, Ilustragdo da Fazenda
Amarela, o funcionamento de produ¢do de cana-de-agucar e café e a representacdo dos negros no
quilombo.

Fonte: Arquivo pessoal.
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Na ilustra¢do, da Figura 23, ha representagdes explicitas da violéncia do periodo
escravocrata, como um homem negro sendo chicoteado por um branco. Também se observam
cenas do cotidiano: mulheres negras preparando café, homens trabalhando na roga, criangas,
animais e cacadores com arco e flecha. Contei treze portas onde moravam os negros. No
desenho, corpos negros moiam cana, colhiam, cuidavam do gado, cacavam. Homens negros
aparecem curvados, exaustos, enquanto outros sendo chicoteadas por um homem branco,
possivel feitor. E o senhor branco montado a cavalo, ao fundo, vigiando tudo. Na minha pele,
um arrepio. No meu peito, uma revolta que ja ndo era s6 minha.

Caminhamos rumo ao celeiro, Figura 24 (A), erguido pelas maos calejadas de ex-
escravizados, guardava em seu interior a memoria viva de um tempo que o p6 nao apaga. Ali,
um antigo carro de bois repousava ao lado de ferramentas esquecidas, Figura 24 (C), como se
ainda aguardassem o toque de quem ja ndo estd. Toda a estrutura era feita de madeira maciga,
pesada e resistente, mas ferida pelo tempo e pelos cupins, exigindo constante cuidado do
funciondrio da fazenda. Atualmente, esses mesmos espagos se transformaram: a parte inferior
serve a producdo de cachaca e pinga; o celeiro guarda milho ou café; e o estdbulo acolhe
animais, Figura 24 (B). Ainda assim, ao caminhar por ali, senti que o chdo guardava, sob a
rotina do trabalho presente, o eco das vozes e passos daqueles que resistiram em siléncio.

Sob meus pés, o chao de pedras rusticas, também assentadas pelos sujeitos escravizados,
conduzia os caminhos que cruzavam o lugar, Figura 24 (D). Cada pedra parecia guardar, em
seu siléncio frio, a marca das passadas de quem um dia carregou peso demais. Caminhar por ali
era como tocar a historia com a sola dos pés, sentindo na pele a mistura de dor, exaustao,

resisténcia e permanéncia.

Figura 24. Celeiro de madeira (A), estabulo (B), (C) area interna do celeiro com um

carro de boi e (D) piso do chdo construido em pedras pelos ex-escravizados.

0
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Fonte: Arquivo pessoal.

Durante a visita, observamos que o unico trabalhador presente na fazenda era um
homem negro retinto, incumbido das tarefas gerais, representado na Figura 25, que foi
embacada para preservacdo da imagem do funcionario. Mariana e Maria chamaram atenc¢ao
para o fato de que, apesar da aparente cordialidade nas relagdes atuais, as familias negras da
regido continuam vivendo sob o regime de meia, colhendo café e trabalhando em terras que nao

lhes pertencem. A estrutura fundiéria e social se perpetua, mesmo que sob novas roupagens.

Figura 25. Trabalhador negro retinto cuidando dos afazeres da fazenda.
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Fonte: Arquivo pessoal.
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Ao redor, dizem existir cemitérios clandestinos, onde negros foram enterrados sem
nome, sem oragdo, sem veldrio. A caminhada nos levou ainda até o que seria, segundo os
moradores, um antigo cemitério clandestino. No caminho de terra em diregdo a igreja Sao
Sebastido, Mariana contou que, quando crianga, passava por aquele caminho as margens do rio
para cortar caminho e que, em certa ocasido, outras criangas encontraram um cranio humano

no local, apresentado na Figura 26.

Figura 26. Locais possiveis de cemitério clandestino de ex-escravizados negros, onde (A)
apresenta a rota de desvio e como os bambus se encontram plantados metodicamente; (B) outra rota de
desvio que direcionava ao rio; (C) visdo de perspectiva do ponto do possivel cemitério clandestino a

,

as.

direcdo da igreja Sao Sebastido; (D) Rota de desvio de onde antigamente corria

D

Fonte: Arquivo pessoal.

Como biodloga, observei que a disposi¢ao dos bambus plantados naquela area ndo segue
o padrdo natural de crescimento dessas plantas, como avaliado, este bambu seria o Bambusa
tudoildes, oriundos da Asia, em especifico China, cujo seu crescimento costuma ser em gomas
e denso, a ndo ser que, seja plantado com método de divisdo de touceiras, onde o rizoma e
gemas sdo separadas. Ele é comumente utilizado como forma de “cerca” e ele cresce
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rapidamente, dentro de 60 dias, levando no méximo 3 a 5 anos para um crescimento efetivo e
pode atingir 24m de altura. O que me fez pensar: “Como um bambu asiatico esta plantado
aleatoriamente em um terreno rural brasileiro, sem a necessidade de cercamento? Porque
‘cargas d’agua’ (expressdo que representa o ‘porque motivo’) ele estaria ali, sem objetivo
algum?” Ao que me faz inferir sobre a hipotese que tenham sido ali colocadas intencionalmente
para encobrir vestigios dos corpos enterrados de maneira irregular, “clandestinamente”.

Ainda no trajeto, Mariana compartilhou comigo a histéria de um milagre atribuido a
Nossa Senhora Aparecida. Segundo a narrativa popular, um escravizado seria agoitado em
frente a imagem da santa, mas o homem incumbido de aplicar o castigo caiu morto antes de
realizar o ato. A comunidade, interpretando esse acontecimento como sinal divino, entendeu
que a escravidao deveria cessar. Essa narrativa religiosa revela o modo como fé, memoria e
resisténcia se entrelacam no imagindrio local.

Além disso, foram contadas lendas sobre a presenga de sacis na regido, transmitidas de
geracdo em geracdo, misturando elementos da tradi¢ao afro-brasileira e do folclore popular.
Ana, uma mulher branca, das mulheres presentes, relatou que, quando crianca, sua mae dizia
ter visto dois sacis pequenos brincando no mato, ¢ que havia muito medo associado a essas
figuras, sua mae dizia: “sai dai, coisa ruim!”. Eu ouvi em siléncio, entendendo que para alguns,
o Saci ¢ medo, talvez associado a imagem do negro, bem como a figura do negrinho pastoreiros,
onde ambos os personagens eram travessos, davam nds em rabos de cavalos, e faziam suas
travessuras, essa fala me lembra a frase de Fanon “Mamae, olhe o preto, estou com medo!”
(Fanon, 2008, p. 105), o que complementa sobre o seus estudo sobre os corpos, “A
epidermizagdo do racismo, (...), remete a discussdo sobre a percepcao fenomenoldgica do corpo
negro pelo outro imperial e racista.” (Bernardino-Costa, 2016, s.p.).

Encerramos o percurso retornando a rua principal da igreja, com o pensamento de que
essa visita nos proporcionou uma imersao profunda na memoria social, nos conflitos fundiarios
histéricos e nas praticas culturais de resisténcia da populagdo negra rural. Ao caminhar por
esses espacos, percebemos que cada parede, cada trilha e cada relato oral funcionam como
suportes de memoria, acionando aquilo que Ribeiro, Kamensky e Bussolotti (2025) apontam
como o vinculo essencial entre memoria e identidade: “o ato de rememorar pode ser traduzido
em palavras de uma narrativa. Por meio dessa, outras pessoas — ou mesmo o proprio narrador —
tomam consciéncia de suas vidas, de suas experiéncias. Descobrindo-se quem ¢€, cria-se uma
identidade. A memoria traduzida em palavras transmite uma experiéncia vivida e explica o

comportamento do presente.” Nesse sentido, a visita ao territério ndo apenas evidenciou as
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marcas do passado escravista e os processos de exclusdo fundidria, mas também iluminou como
as comunidades negras rurais de Cristina constroem e atualizam suas identidades por meio da
rememora¢do — seja na fala sobre a terra, nas historias de antepassados meeiros, ou nos modos
de resistir a permanéncia das hierarquias raciais. Assim, o percurso se converteu em narrativa,
e a narrativa, em consciéncia historica, revelando que a disputa pela terra ¢ também disputa pela

memoria e pela possibilidade de existir como sujeito pleno na histéria local.

Com isso, revela-se a ligacdo entre memoria e identidade, que necessita de um
suporte a ser interpretado, para ser evidenciada e compreendida. O ato de
rememorar pode ser traduzido em palavras de uma narrativa. Por meio dessa,
outras pessoas - ou mesmo o proprio narrador - tomam consciéncia de suas
vidas, de suas experiéncias. Descobrindo-se quem ¢é, cria-se uma identidade.
A memoria traduzida em palavras transmite uma experiéncia vi-vida e explica
o comportamento do presente. (Ribeiro, Kamensky e Bussolotti, 2025,

p.18)

A historia oralizada do bairro Colonia e da Fazenda Amarela revela camadas de
silenciamento, mas também de permanéncia e ressignificacdo dos espacos. Escutar essas vozes
¢ fundamental para compreendermos o Brasil profundo de suas injustigas, sua espiritualidade e
sua capacidade de sobrevivéncia diante da violéncia estrutural.

Ribeiro (2016) fala sobre a importancia da historia oral para a contru¢do dos saberes ou
até mesmo como conforma da produgdo do conhecimento, “(...) que privilegia o didlogo e a
colaboracdo de sujeitos considerando suas vivéncias, experiéncias, memdarias, identidades e
subjetividades, para a produ¢do do conhecimento.” (Ribeiro, 2016, p.2). Até porque durante o
decorrer dapesquisa ¢ evidenciado, a reproducao de versdes historicas moldadas pelo olhar das
elites, o que podemos perceber que a historia oficial ndo ¢ neutra. Ela foi construida
majoritariamente pelos “vencedores”, aqueles que detinham poder politico, econdomico e
intelectual. O que confirma a fala da autora aqui citada “As divergéncias entre a historia das
elites ou dos “vencedores e dos vencidos sdo pontuadas e enfrentadas, de modo a desmistificar
o processo de constru¢do do conhecimento e dar visibilidade a ‘outras historias’ (Ribeiro,
2007, 16).

Por isso, muitas narrativas da populacao negra rural, como suas trajetérias de trabalho,
de luta pela terra, religiosidade, violéncia vivida e formas de resisténcia, foram
sistematicamente silenciadas ou minimizadas. Enfrentar essas divergéncias, entdo, significa
questionar a propria forma como o conhecimento historico foi produzido e abrir espago para
“outras historias™: as historias das pessoas negras que sustentaram a regido, mas que raramente

aparecem nos documentos oficiais. Reescrever a historia, por intermédio de vozes ndo ouvidas,
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pela oralidade e escutava ativa ¢ parte de um processo de reconstru¢do mais justa do passado,
capaz de reconhecer experiéncias que foram apagadas e empoderar a populacdo negra como
protagonista da memoria e do territorio.

Entao, posso falar, o que a terra me disse quando calei para escutar? Eu ouvi lembranga,
senti o grito dos silenciados, a dor imerecida de negros subjugados, vi um outro lado da historia
ndo contada, mas com ansia de ser soprada pelos ventos de Cristina. Eu sai dali diferente, como
se cada passo naquela terra tivesse me costurado com um tempo que ainda ndo passou. Como
se a historia tivesse sussurrado no meu ouvido: “olha bem. V€ se agora vocé entende.” Isso faz

parte da memoria, e conforme Pollak (1992 ,p. 204):

A memoria ¢ seletiva. Nem tudo fica gravado. Nem tudo fica registrado. A
memoria é em parte herdada, ndo se refere apenas a vida fisica da pessoa. A
memoria também sofre flutuagdes, que sdo funcdo do momento em que ela é
articulada, em que ela estd sendo expressa. As preocupacdes do momento
constituem um elemento de estrutura¢do da memoria. (Pollak, 1992, p. 204)

Essa visdo também ¢ dialogada, por Ribeiro, Kamensky e Bussolotti (2025), onde em
suas visdes, a memoria vive dentro de cada pessoa, mas muitas vezes precisamos de objetos
externos, como em fotos, lugares, roupas antigas, documentos, que funcionam como ““atalhos”
para lembrar. Elas afirmam “A memoria esta presente em nos. No entanto, podemos fazer uso
de objetos externos como atalhos para se chegar a algumas lembrangas. Ao lado desses “objetos
biograficos” ¢ mais facil narrar uma historia, pois “guardam” a memoria e “fazem” lembrar das
mais diversas maneiras.” (Ribeiro, Kamensky e Bussolotti, 2025, p.21). Esses objetos ajudam
a contar historias porque guardam parte do que vivemos e despertam lembrangas que, sozinhas,
poderiam ficar esquecidas, ainda mais quando se h&d uma estrutura de silenciamento e
discriminacgao.

Desta forma, a memoria ndo € algo fixo, pois quando lembramos, sempre colocamos o
passado em didlogo com o presente, hd uma articulagdo atemporal. Nesse processo, acontecem
rupturas, esquecimentos € mudangas que transformam a forma como registramos e entendemos
o que aconteceu. Conforme ainda as autoras Ribeiro, Kamensky e Bussolotti (2025, p.21), “A
memoria também traz indicagdes de rupturas, no didlogo entre passado e presente. Essas
descontinuidades, rupturas e esquecimentos mudam o registro do passado, fogem ao controle
dos que registraram o acontecido, tornando a histéria uma narrativa intersubjetiva.” Por isso, a
histéria ndo é uma verdade Unica e definitiva, mas uma narrativa construida entre diferentes

pessoas, pontos de vista e experiéncias.
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A Colonia nao ¢ s6 um bairro rural. Ela ¢ um espago-tempo em que a escravidao ainda
murmura. Onde o racismo fundiario continua se escondendo atras de contratos, de tradi¢oes, de
siléncios. E preciso falar em colonialidade do poder, como nos ensina Quijano (2005). A
hierarquia que vi ali, nas casas altas e baixas, nos nomes nos papé¢is € nos nomes esquecidos, ¢
o retrato da modernidade construida sobre o sangue negro. A terra, ainda hoje, ndo pertence a
quem a cultiva com as maos, mas a quem a herdou com sobrenome. Como aponta Gomes
(2011), o racismo fundiario ndo se v€ apenas no passado, ele opera hoje, com outras roupagens.
Esta na auséncia de titulos, na informalidade da meia, na auséncia de negros nos registros e nas
tomadas de decisao.

Ha mais, vi ali uma espiritualidade negra viva, vi resisténcia no conto da santa, no medo
do Saci, nas ervas do quintal, nas palavras de Mariana e Maria. Vi um patrimdnio imaterial que
insiste em viver, mesmo quando ninguém o reconhece. Talvez eu ndo tenha visto tudo. Talvez

muita coisa tenha passado despercebida. Mas sei que a terra falou. E eu estava 14, para escutar.
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CAPITULO 4 - Entre a Terra e a Raca: Fundamentacéo Teérica das Experiéncias

Negras no Campo em Cristina—-MG

Este capitulo mergulha na tessitura fina que une terra e corpo, memoria e siléncio, raga
e pertencimento. Caminho pelas narrativas dos entrevistados como quem percorre uma estrada
antiga, marcada por pegadas que ndo desapareceram com o tempo. Cada relato colhido no
municipio de Cristina—MG abre uma fresta por onde a historia insiste em se revelar — nao
como passado encerrado, mas como presenga viva que respira no hoje. As vozes que escuto
carregam uma forca antiga: sdo memorias de escravidao, de exclusdo e também de resisténcia,
que se misturam ao cheiro da terra molhada e ao suspiro das montanhas.

A entrevista central sobre a experiéncia negra no campo se transforma, entdo, em um
espelho que reflete a profundidade do que foi, do que ¢ e do que continua sendo negado. A
posse da terra, ao invés de ser apenas um documento, aparece como heranga afetiva, como
forma de existir no territério, como raiz que se estende além do visivel. E € justamente nesse
entremeio que a literatura tedrica dialoga com a vida: ela ajuda a compreender o que se repete
desde o pds-abolicdo — a distancia entre o “direito” e o alcance das maos negras. A terra que
deveria ter sido liberdade se converteu, muitas vezes, em fronteira de excluséo.

Neste capitulo, caminho também por aquilo que poderia ter sido um quilombo e talvez
ainda seja. Nao um quilombo registrado em mapas ou documentos oficiais, mas aquele que vive
nos gestos, nos modos de morar, nas lembrancas compartilhadas no terreiro, nos sobrenomes
que se repetem, na vizinhanga que se reconhece como familia. Sao territorios que carregam
sinais, vestigios, ecos. Mesmo quando o Estado ndo os v€, a memoria os reconhece. E ali, no
centro do siléncio, pulsa a possibilidade de terras quilombolas — ndo como mito ou invengao,
mas como historia que resiste a ser apagada.

Falo também do racismo fundiario, essa engrenagem quase invisivel que organiza quem
fica a margem e quem permanece no centro. Ele se manifesta ndo apenas nas escrituras que
faltam, mas nas portas que se fecham, nos olhares que rebaixam, nas estruturas que se repetem.
E a forma como corpos negros continuam carregando a marca da subordinagdo no campo —
marca que ndo nasce da terra, mas da légica que insiste em negar o direito de pertencé-la. Assim,
o territorio de Cristina—MG se revela como miniatura do Brasil: lugar onde a desigualdade se
enraiza e tenta crescer como mato teimoso.

E entdo chegamos aos siléncios, aos medos, as pausas longas que surgiram nas

entrevistas. Siléncios que ndo significam auséncia, mas excesso — excesso de dor, de
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prudéncia, de cuidado. Sdo siléncios que protegem, mas que também denunciam. Quando
alguém abaixa a voz para falar de terra, ndo fala apenas da terra; fala de ameaga, de perda, de
vulnerabilidade. E quando o medo aparece, ele ndo ¢ fruto de fraqueza, mas memoria viva da
violéncia fundidria que atravessou geragoes.

Nas entrelinhas dessas histdrias, percebo que falar sobre posse da terra, para a populagio
negra do campo, ¢ falar sobre dignidade, sobre ancestralidade, sobre aquilo que os antepassados
construiram com as proprias maos. E falar de esperanga, mesmo nos espagos em que a injustica
insiste em fazer morada. Assim, este capitulo se transforma em um territorio proprio: um lugar
onde a teoria encontra a vida e onde a vida exige ser ouvida — com respeito, cuidado e
disponibilidade.

O que apresento aqui nao ¢ apenas analise; é escuta. E caminhar devagar pelo solo de
Cristina—MG, reconhecendo que, entre a terra e a raga, hd uma historia profunda que insiste em
sobreviver, apesar dos séculos de siléncio e negagdo. Aqui, deixo registrado que cada palavra
dita, e cada palavra ndo dita, é parte da luta continua por existir, permanecer ¢ florescer no

campo.

4.1 Contextualizacido tedrica da entrevista sobre posse de terra e experiéncia negra do

campo em Cristina-MG

Os relatos que trago aqui, destas pessoas, trazem a tona as herangas da escravidado e as
continuidades histdricas que atravessam as formas de inser¢do da populagdo negra no espaco
rural, especialmente no que diz respeito a posse da terra, a informalidade das relacdes de
trabalho e a reproducdo de desigualdades estruturais. Abaixo a imagem aérea do bairro Colonia,

Figura 27.

Figura 27. Bairro Colonia em Cristina, MG.
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Fonte: Imagem do Google Maps, 2025.
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A andlise parte da perspectiva da colonialidade do poder, como formulada por Anibal
Quijano (2005), que compreende o racismo como uma tecnologia moderna de dominagao
forjada no periodo colonial e perpetuada nas dindmicas sociais contemporaneas. Somam-se a
essa leitura os aportes tedricos de Hasenbalg (1979), que evidencia a articulagdo entre raca e
classe na producdo das desigualdades no Brasil, e de Gomes (2011), que propde o conceito de
racismo fundiario para compreender a negagao historica da terra a populacao negra rural.

A entrevista se ancora nas memorias e vivéncias destas pessoas que habitam e conhecem
profundamente o territério de Cristina, e cujas trajetérias ilustram como o modelo agrario
brasileiro, concentrado e racializado, impds a popula¢do negra o lugar da subalternidade no
campo. Ao relatar a dinamica do trabalho rural, a auséncia de direitos € a permanéncia em terras
de terceiros por geragdes, Mariana, Maria e Carlos evidenciam a complexa permanéncia de um
regime de exclusdo que se atualiza sob novas formas, mas que tem raizes no passado escravista.

Neste sentido, busca-se contribuir para o debate sobre territorio, memoria e justica racial
no campo, escutando as vozes que historicamente tém sido silenciadas pelas estruturas do poder

agrario e racial no Brasil.

4.2 Memorias e lembrancas: terra e escravidao

Tais experiéncias revelam camadas profundas da estrutura agraria brasileira, marcadas
por exclusdo historica e racial. A experiéncia narrada por Mariana — “a gente foi nascida e criada
na fazenda... sempre foi camarada de fazenda” — ndo € um caso isolado, mas reflexo da forma
como a terra e o trabalho foram racialmente distribuidos no Brasil pos-abolicdo. Como analisa

Maria Aparecida: “era um regime de semiescravidao, entre aspas”.

Eh, meus o patrdao dos meus pais, aonde que eu fui nascida la na fazenda Trés
Pinheiro, a minha mde viva ainda, ta com faz 70 anos que ela mora la. E eu,
a gente foi nascido e criado na fazenda. Mas foi toda a vida assim e e sempre
na nas fazendas assim, né? Na época assim que a gente era que nossos pais
que meus pais, né, na década, né, e que os meus pais morava lda, veio que ai
se eles ficavam mudava de uma fazenda para outra, de um para outro, mas
meu pai nunca foi assim de ficar mudando, né? Entdo ele morou esse tempo
tudo la, meu pai morreu lda e eu eu e nos que é filho, né? Ai depois eu casei,
vim para cd, mas eu a minha mde mora la no mesmo lugar e a gente igual
vocé falou aqui no municipio de Cristina tem muito a maioria SO um
fazendeiro forte, igual vocé falou ai, e sempre os nos eh pretos sdo os os
camaradas mesmo, os camaradas mais fortes dos dos patrdo na época, que
eles tinha mais confianga era assim gente como nos, porque é gente mais
humilde E, e faz servigo certo, né?
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Como meu pai foi muito estimado la na fazenda onde que ele morreu, morou
e viveu por muito tempo E meus irmdos também agora é. E a gente, eu tenho
até orgulho de, porque a gente foi assim, sempre foi camarada de fazenda,
né? (Mariana)
Mariana, Figura 28, relembra sua trajetoria e de sua familia na Fazenda Trés Pinheiros,
onde nasceu e foi criada, destacando que sua mae ainda reside no local ha mais de setenta anos.
Durante décadas, sua familia viveu e trabalhou em propriedades rurais da regido, especialmente

em Cristina, Minas Gerais.

Figura 28. Foto de Mariana na Casa Amarela.

Fonte: Arquivo pessoal.

Seu pai, ao contrario de outros trabalhadores rurais que frequentemente mudavam de
fazenda, permaneceu longamente na mesma propriedade, onde criou os filhos, trabalhou até o
fim da vida e construiu relacdes de confianca com os patrdes.

Ela enfatiza o papel dos trabalhadores negros como os principais "camaradas" dos
fazendeiros, ocupando posicdes de destaque na logica da subordinagdo e da confianga dentro
das fazendas. Esses trabalhadores eram considerados "mais humildes" e "certos" em seus
servigos, o que os tornava valorizados pelos donos das terras, mesmo que em uma posi¢cao
subalterna. Ao rememorar essa historia com orgulho, a narradora demonstra como a identidade
camponesa negra se constroi em meio a desigualdade, mas também por meio da resisténcia
cotidiana e da afirmacdo da dignidade no trabalho.

Do ponto de vista decolonial, a experiéncia relatada pode ser compreendida como

expressao da colonialidade do poder (Quijano, 2000), em que a raga opera como principio
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organizador da estrutura social, especialmente no campo. A permanéncia da familia em terras
de outrem, a naturalizacdo da condi¢do de "camarada" e o reconhecimento do valor do trabalho
mesmo sob dominagao, revelam como os resquicios da ldgica colonial ainda se manifestam nas
relacdes fundiarias.

E ai dali eles ndo saiam. Dali meu pai ficou eh plantou ali, ndo saiu mais. E
a gente também ficou plantado ali num meus irmdos nunca sairam para
trabalhar para outro lugar. ficar tudo ld no mesmo mesmo lugar. E e a gente
tem, eu sinto uma, uma honra muito grande que meu pai criou nos tudo la
nessa fazenda, sabe? Na maior de é Trés Pinheiro.(Mariana)

O orgulho em ser reconhecido como trabalhador de confianga também aponta para uma
subjetividade construida a partir da colonialidade, na qual o pertencimento e a honra se
articulam ndo pela posse da terra, mas pela permanéncia nela como forga de trabalho confiavel
e subordinada. Esse relato, portanto, evidencia a necessidade de repensar as estruturas
fundiarias e os sentidos de pertencimento a terra sob uma perspectiva que enfrente o racismo
fundiério e os legados coloniais que moldam o espago rural brasileiro.

A nocao de colonialidade do poder, desenvolvida por Anibal Quijano (2000), ajuda a
compreender essa estrutura. Mesmo apés a abolicdo da escravatura, os negros foram
sistematicamente relegados as posigdes mais baixas da hierarquia produtiva, especialmente no
campo. Isso ¢ expresso quando Mariana comenta: “sempre os nos eh pretos sdo o0s... 0s
camaradas mesmo, os camaradas mais fortes dos... Dos patrdo na época, que eles tinha mais
confianga era assim gente como nods, porque ¢ gente mais humilde”. Essa fala ilustra como o
trabalho negro rural foi naturalizado como subordinado, construido dentro de uma logica de
dominagao colonial que persiste nas relagdes contemporaneas.

Essa permanéncia da exclusdo negra também ¢ abordada por Hasenbalg (1979), ao
destacar que a desigualdade racial no Brasil ndo ¢ apenas cultural ou individual, mas estrutural,
e se expressa por meio do acesso desigual aos recursos e a cidadania. A fala “nunca conseguiu
(a terra) nao” (Mariana) evidencia como a terra, simbolo maior da cidadania rural, sempre
esteve fora do alcance das familias negras camponesas, mesmo apos décadas de trabalho.

A entrevistada rememora a dindmica de trabalho vivida por sua familia nas fazendas da
regido de Cristina (MG), antes da implementagdo de leis trabalhistas formais como a
obrigatoriedade da assinatura da carteira profissional. Nesse periodo, caracterizado por uma
informalidade estrutural e por relagdes de trabalho marcadas pela reciprocidade forgada, seus
pais trabalhavam trés dias por semana para o fazendeiro e outros trés para a propria subsisténcia,

cultivando produtos como milho, feijdo e arroz.
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Contudo, mesmo esse arranjo ja precario era desestabilizado pelas exigéncias do patrdo.
Como o pai da entrevistada era considerado um trabalhador de confianga, era frequentemente
solicitado para trabalhar mais dias na propriedade do fazendeiro, comprometendo o tempo
dedicado a lavoura familiar. Isso gerava uma sobrecarga para a mae, que, mesmo em condigdes
de puerpério, retornava rapidamente ao trabalho na roga, levando os filhos pequenos consigo.
A divisdo sexual do trabalho se mostrava ainda mais intensa nesse contexto, revelando como a
mulher negra do campo assumia multiplas fung¢des sob condigdes exaustivas.

Mas e tivemos uma vida assim, naquela época antes de eh sobre carteira
assinada, ai era muito dificil porque ai era assim a a era ld na fazenda antes
de sair a lei, né, de assinar carteira, né, de foi que ai ninguém tinha carteira.
Ai era trés dias, nossos pais trabalhavam trés dias pro fazendeiro, trés dias
pra gente. Ai plantava aquela, plantava milho, feijdo, essas coisas e cuidava.
Mas ai a minha irmad, ai meu pai, como o 0 nosso patrdo gostava muito do do
meu pai, né? Ai o meu pai (o patrdo no caso) segurava meu pai la na na
fazenda para fazer mais dias de servico. Al quem cuidava da lavoura e que a
gente plantava durante os trés dias que pertencia pro meu pai era minha mde.
A minha mde ganhava o nené e ia para terminava o resguardo e jd ia pra roga
com aquelas maloca la de coisa de coeiro, de crianga, ficava la na roga
trabalhando, capinando milho, feijdo, arroz.E o meu pai la na na fazenda
rogando pasto, capinando café, fazendo cerca.E assim foi a vida inteira, até
quando meu pai aposentou, aposentou por idade e meus irmdos ficou tudo
morando ld na mesma fazenda, como mora até hoje a minha mde, meus dois
irmdos solteiros.

E e aquele tempo era era assim aqui na nossa regido era assim, por exemplo,
porque a meus pais era de eles foram nascidos criados em Sesmaria.
(Mariana)

Essa narrativa revela a persisténcia de uma estrutura agraria profundamente desigual,
em que trabalhadores negros rurais viviam sob um regime de exploragao semi-servil, camuflado
por vinculos de lealdade pessoal entre patrdes e empregados. A auséncia de direitos trabalhistas
e a dependéncia da terra alheia expdem os limites da modernizacdo agraria no Brasil,
especialmente para os camponeses negros.

Sob uma perspectiva decolonial, tal realidade evidencia a colonialidade do poder
(Quijano, 2000), onde o pertencimento racial e a origem social condicionam o acesso a direitos,
a terra e ao reconhecimento. A heranga do latifundio colonial se perpetua, transformando os
trabalhadores negros em mao de obra precarizada, mesmo décadas apds o fim da escravidao
formal. Como aponta Lélia Gonzalez (1982), a articulagdo entre raga, classe e género produz
uma loégica de subalternizagdo da mulher negra no campo, responsavel por sustentar a
reproducao social da familia sob condi¢des degradantes.

A estrutura de classe, nesse contexto, ¢ hegemonica e territorializada, os fazendeiros

brancos detém o poder econdmico e simbdlico, enquanto os trabalhadores negros, mesmo
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quando considerados "de confianga", continuam excluidos da posse da terra e da cidadania
plena. A questdo agraria, portanto, nao pode ser dissociada do racismo fundidrio (Gomes, 2015),
que marca as formas como a terra, o trabalho e os corpos negros sdo organizados no espago
rural brasileiro. A trajetoria dessa familia revela ndo apenas a reprodugao de desigualdades
historicas, mas também a resisténcia e a centralidade do trabalho camponés negro na construgao
do territdrio.

No que se refere especificamente a questdo fundidria racializada, tal termo
“racializagdo” ¢ usado para explicar como a sociedade cria e atribui sentidos as diferengas
percebidas entre as pessoas com base na ideia de "raga". Conforme a Ciéncia a raca ndo ¢ uma
realidade bioldgica, mas sim uma construcao social, o conceito de racializacdo ¢ utilizado para
descrever situagdes em que certos grupos ou individuos sdo tratados de forma diferente por
causa da cor da pele ou de outros tragos fisicos, como se essas diferencas definissem quem eles
sdo (Bolaffi et al., 2002). Neste sentido, Gomes (2011) cunha o termo “racismo fundiario” para

descrever a forma como a negagdo do acesso a terra se estrutura a partir de marcadores raciais.

AL, ai eu assim, o meu pai de mudou de Sesmaria para Trés Pinheiro. Ai ali
ele morou até morrer, como minha mde td la até hoje. Ai assim eles
aposentaram tudo, mas e... fosse para sair para eles sair para outro lugar,
mas como eles gostavam muito dali e ndo era de ficar mudando, ndo
pretenderam sair. (...)Outro o fazendeiro, né, que é o Dalton Noronha. Ai a
gente ficou no mesmo lugar, mas ndo indenizaram ninguém. (Mariana)

A permanéncia da familia de Mariana como meeiros por geragdes, sem qualquer avanco
na posse da terra, apesar da contribuicdo fundamental para a produgdo agraria, materializa esse
racismo. A seguinte fala sintetiza isso: “meu pai ficou eh plantou ali, ndo saiu mais. E a gente
também ficou plantado ali (...) mas ndo indenizaram ninguém.” Quando perguntado se seu pai
ou a familia tiveram direitos as terras, Mariana respondeu: “Nao, ndo, ndo, nunca conseguiu
ndo.”

O relato das entrevistadas revela a continuidade de relagdes fundiarias marcadas pela
informalidade, pela subalterniza¢do da forca de trabalho e pela precarizagdo das condigdes de
vida dos trabalhadores rurais negros no municipio de Cristina, Minas Gerais. Com a faléncia
do antigo proprietario da fazenda, o Sr. Loriano, a terra foi adquirida por um novo fazendeiro,
Dalton, que assumiu a posse com os trabalhadores ainda residentes e em atividade. “Nao
denizaram ninguém. Porque... O... O antigo patrdo nosso, que era o Loriano 14, tava quebrado.

Al a fazenda foi a E, ai o Dalton comprou a fazenda com a gente 14, com todos os direitos da

gente 14, mas ai ninguém saiu porque ele ¢ um bom patrdo, ninguém saiu, continua 14 mesmo.”
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(Mariana) Apesar da mudanca de comando, os trabalhadores permaneceram na terra, sem
qualquer processo de regularizagdo fundiaria ou indenizagdo pelos anos de trabalho e de uso da
terra — o que reforca o padrao historico de despossessao.

Segundo os depoimentos, o regime de trabalho vigente antes da compra da fazenda
seguia um modelo de meia ou parceria, no qual os trabalhadores dedicavam parte da semana ao
trabalho direto para o fazendeiro e o restante para o cultivo de subsisténcia, em areas cedidas
dentro da propria propriedade. No entanto, mesmo nessas areas, os trabalhadores deviam
entregar metade da produgdo ao patrao, evidenciando um regime de exploragao que muitos
caracterizam como de semiescraviddao. A auséncia de registro formal (carteira assinada) e de
salario-minimo reflete o desrespeito sistematico aos direitos trabalhistas e a cidadania do

trabalhador rural, especialmente quando este € negro.

Ndo, ndo, o saldrio ndo era saldario-minimo, era assim igual eu falei para
vocé, eh, eles pagavam assim, é, para um tanto. Ai era assim, trés dias os
homens trabalhavam pro fazendeiro e trés dias eles trabalhava para a pessoa.
Ai ele dava até arada pra gente plantar o milho e feijdo. A meia que fazenda
a meia, a meia. (Mariana)

Essa logica revela a persisténcia de uma estrutura de classe rural altamente
hierarquizada, na qual os trabalhadores ocupam a base, muitas vezes sem acesso a salario digno,
terra propria, bens de consumo ou seguranga social, conforme a fala de Mariana “Nao, ndo, o
saldrio ndo era saldrio-minimo, era assim igual eu falei para vocé, eh, eles pagavam assim, €,
para um tanto.”. Alids, a fala das entrevistadas sobre a “migalha” (termo que a entrevistada
utiliza) recebida pelo trabalho aponta ndo apenas para a exploragdo econdmica, mas também

para a dimensao simbdlica da subalternizagdo, onde o reconhecimento do valor do trabalho ¢

constantemente negado.

(...) era meia. Ai quem era retireiro trabalhava direto, mas ndo de carteira
assinada. Eu ndo me lembro quando saiu a essas coisas de carteira assinada.
Eu ndo lembro quando foi dai para ca que e os retireiros passaram a ter a
carteira assinada o direito no salario.

Mas nos assim como era meu pai e meus irmdos que era da enxada la era so
capinar café, passar pasto, fazer cerca. Esses um ndo tinha carteira assinada.
Até agora depois que o Dal comprou, mas pelo... Pelo dia ai era trés dias por
semana. Mas aquela migalinha, né? (Mariana).

Ao ser questionado sobre a remuneracgao dos trabalhadores rurais, Carlos José da Silva
confirma que, em geral, os salarios pagos correspondem ao minimo legal, “Recebe. E porque o

salario minimo ja é o minimo mesmo, né?”. No entanto, ele ressalta que esse valor representa
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apenas o patamar basico de subsisténcia, sendo insuficiente para garantir condi¢des dignas de
vida. Segundo ele, o cumprimento do pagamento minimo estad vinculado a fiscalizagdo
promovida por o6rgados de assisténcia social, o que impede a formalizagdo de salarios inferiores
ao estabelecido. Ele também observa uma diferenciagdo entre propriedades rurais, algumas
fazendas ja remuneram acima do saldrio-minimo, mas, curiosamente, essas ndo contam com
trabalhadores negros.
E ndo tem como, né? Porque hoje em dia tem assisténcia social, entdo tem
muitas coisas e as outras pessoas também, né? Ndo vai deixar ele receber
menos do que aquilo, né? Ndo tem como mesmo, né? E ndo tem como
sobreviver mesmo, né? Porque aqui tem fazendas aqui que jd, ja ndo paga

mais salario-minimo, paga acima do saldario minimo pelos funcionarios e até
mesmo porque essas fazendas ja ndo tem negro, ja ndo tem negro. (Carlos).

Ele destaca, ainda, que embora a maioria da populacdo do municipio de Cristina seja
composta por pessoas negras, essa populacdo encontra-se majoritariamente concentrada na area
urbana, estando pouco representada nas atividades agricolas formais das zonas rurais.
Conforme Carlos, “Sao negros na fazenda aqui mesmo, que sé tem aqui e tem na fazenda da
pedra. Sdo poucas fazendas que tem negros. E olha que a maioria da populagao de Cristina ¢
negra, mas s que € uma concentracdo na cidade, ndo ¢ na zona rural.” Esse dado sugere nao
apenas um deslocamento territorial, mas também a permanéncia de barreiras raciais no acesso
a melhores condi¢des de trabalho no meio rural. Esse fato ¢ confirmado por Maria “E, ela se
concentra na cidade, sdo poucos na zona rural, na verdade até 1980 era s6 na zona rural, mudou-
se pra cidade, né? O é€xodo rural, o esvaziamento das fazendas jogou na periferia da cidade,
né?”.

Carlos, também aponta para a dindmica da "terra a meia". Embora esse modelo de
parceria possa parecer uma oportunidade, ele frequentemente funciona como uma estratégia de
conten¢do social, que mantém o trabalhador rural negro atrelado a uma estrutura de poder
desigual, dificultando sua emancipagao e o acesso efetivo a propriedade da terra.

Ah, eu vejo que eles vao continuar, ele ndo vai sair. Alguns fazendeiros, tipo
o proprio fazendeiro, tipo os que vém mais antigo, eles ndo fazem nada para
os fazendeiros, mas os filhos deles hoje ja da terra meia, entdo eles preferem
ficar os filhos ja vdo para outra visdo os de agora. Entdo aqueles que estdo
la, aqueles que querem, né, aqueles que querem, ele ja vai ld, vai ter uma
banana, vai ter um café, a meia, ele vai continuar ld. (...)S6 que, s6 que ele
tem que usar aquilo para ele progredir. Se ele continuar ld também vai ficar
56 naquilo. Ele tem que usar aquele beneficio para ele progredir e ter algo
que ser dele, tipo tirar dali e comprar algo em outro lugar para ele conseguir
sair daquilo ali. (Carlos).
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Segundo Carlos, os fazendeiros mais antigos ndo ofereciam beneficios, mas seus
descendentes passaram a “ceder” parte da producdo aos trabalhadores, o que reforca uma
aparéncia de autonomia — quando, na verdade, a terra continua pertencendo ao branco e o
trabalhador continua sem garantias. Como observa Valéria Navarro (2010), a relagdo de meeira
¢ uma forma atualizada de dependéncia camuflada de colaboragdo, onde o trabalhador cultiva
a terra alheia e entrega parte do que produz, sem direito a posse, nem seguranga fundiaria. Isso
alimenta a ideia de que ha progresso, mas mantém a subordinacao no nivel estrutural. Conforme
Guimaraes et al. (2022, p.10), essa agdo consiste em uma forma de dominacao hegemonica que
impossibilita possiveis mudangas de classes, “Dando for¢a a auséncia de uma identidade, o
regime de classes opera como instrumento de acimulo de poder da burguesia dominante,
permitindo uma concentragdo deste em posigdes estratégicas, a fim de impossibilitar profundas
mudancas socioculturais.”

Essa critica sobre a questdo dos meeiros ¢ destacada por Maria que, caso esses
trabalhadores ndo utilizem os recursos obtidos com a meia para adquirir um terreno proprio fora
das terras do fazendeiro, permanecerao presos a condi¢ao de meeiros, sem qualquer perspectiva
concreta de emancipagdo fundidria. Para ela, enquanto continuarem nessa logica, “Entdo, se
eles ndo, eh, se eles nio tirar o dinheiro da meia e comprar um terreno fora, cles vao ficar
sendo s6 meeiros mesmo. Eles nunca vao ter o pedago de terra fora, porque ali eles vao ficar
como funciondrio, vai continuar, né? E isso.”, reproduzindo o ciclo de dependéncia e
subordinagao.

Carlos complementa essa analise ao refletir sobre os obstiaculos enfrentados por
trabalhadores negros em relagdo a gestao de recursos. Ainda, mesmo quando ha algum ganho
financeiro, frequentemente ndo ha continuidade no investimento, seja em educagdo, seja na
aquisicdo de uma propriedade. Isso, segundo Carlos, acaba por comprometer o futuro ndo
apenas do trabalhador, mas também de seus filhos, que, sem alternativas, tendem a perder o
vinculo com a terra e, como aponta Maria, sio empurrados para a periferia das cidades “vai pra
periferia, né?”. Observo que Carlos associa essa dificuldade a auséncia de um historico de
educagdo financeira e a falta de acesso a oportunidades que permitam a esses sujeitos
acumularem bens ou planejarem seu futuro de forma estruturada. Como resultado, o que poderia
representar um ponto de partida para a autonomia, torna-se apenas mais uma etapa na
reprodugdo da exclusdo do sistema estrutural.

E as vezes os negros também, as vezes ele ganha um dinheiro, so que ele ndo
consegue tipo segurar, tipo, ah, eu vou investir num estudo, num terreno, ele
vai gastar, ele vai gastar e la na frente, tipo, o filho dele, ele mesmo, ele ndo
ai provavelmente ele ndo vai conseguir ficar naquele local, ele vai, tipo, ndo
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vai ter nada, vai aquilo vai acabar, periferia, tipo uma ajudar, porque ele ndo
ele ndo consegue administrar o proprio dinheiro, vamos dizer assim, ai ndo
consegue progredir. (Carlos)

Essa ¢ uma questao recorrente no ciclo de vulnerabilidade enfrentado por trabalhadores
negros rurais, que apontada por Carlos, mesmo quando conseguem algum rendimento, como
no caso dos meeiros, que obtém parte da produgdo agricola, muitos ndo conseguem transformar
esse recurso em um investimento duradouro, como na aquisi¢do de um terreno proprio ou na
educacdo dos filhos. Em vez disso, os recursos sao consumidos de forma imediata, sem
planejamento de longo prazo. Essa dificuldade de organizagdo financeira, somada a
instabilidade do vinculo com a terra, acaba gerando um destino comum, a saida for¢ada dessas
familias para as periferias urbanas, “(...) vai acabar, periferia, tipo uma ajudar, porque ele ndo
ele ndo consegue administrar o proprio dinheiro, vamos dizer assim, ai ndo consegue progredir.”
(Carlos), onde enfrentardo novas formas de precariedade.

Observo que esse ¢ o reflexo da situagao no Brasil, a desigualdade ¢ tao profunda que,
em algumas regides rurais, parece que o tempo parou. De um lado, ha fazendeiros com acesso
a tecnologia, educag¢do e poder econdmico. De outro, trabalhadores negros vivendo como
meeiros, cultivando a terra dos outros, sem garantia de permanéncia ¢ sem condigdes reais de
ascender socialmente, que dentro dessa logica se enquadra ao pensamento de Guimaraes et al.
(2022, p.9): “O proposital e funcional dualismo existente no Brasil ¢ grande ao ponto de ser
possivel viajar no tempo apenas se deslocando de espaco. Esse feito, do qual a burguesia se
serve do melhor dos dois mundos, possibilita que se mantenha seu status econdmico e social
(...)”. Essa convivéncia entre o moderno e o atrasado ndo ¢ um acidente, ¢ parte de um sistema
que favorece os donos da terra, que mantém seu privilégio usando tanto recursos modernos
quanto a explorac¢do de formas antigas de trabalho.

Desta forma, essa estrutura permite que o fazendeiro continue lucrando com o minimo
de custo, pois oferece a terra “a meia” — o meeiro planta, colhe, mas fica com apenas uma
parte da produg¢do. E, mesmo quando consegue algum dinheiro, esse trabalhador enfrenta uma
dificuldade real de transformar esse ganho em algo duradouro, como a compra de um terreno
proprio ou o investimento em educacdo. Falta apoio, informagdo e historico de autonomia
financeira, o que acaba mantendo essas familias presas ao mesmo lugar € ao mesmo papel,
geragdo apds geracao.

Conforme Guimaraes et al. (2022, p.9) “Esse minimo de estabilidade promovido pelo
desenvolvimento dependente a burguesia despeja sobre as classes menos favorecidas o 6nus da

perene impossibilidade de ascensao”. Portanto, vejo que esse sistema foi feito para manter tudo
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como estd, ele d4 uma falsa sensac¢do de estabilidade para o trabalhador, mas garante que o
verdadeiro poder e controle continuem nas maos da elite agraria. Mesmo que houvesse chance
de mudar, essa estrutura desigual age como uma trava, impedindo que os trabalhadores mais
pobres — especialmente os negros — consigam romper esse ciclo e conquistar verdadeira
independéncia que “Com base neste fator a exclusao social ¢ perpetuada, pois a sociedade passa
a ser dividida entre possuidores e ndo possuidores de bens (...)” (Guimaraes et al.,2022, p.10).

Do ponto de vista da colonialidade do poder, conforme propde Quijano (2005), trata-se
de um processo que reproduz a l6gica de hierarquia racial e social herdada da colonizagao. Um
certo “cabresto” ¢ colocado, “Entdo aqueles que estdo 14, aqueles que querem, né, aqueles que
querem, ele ja vai 14, vai ter uma banana, vai ter um café, a meia, ele vai continuar 14.” (Carlos).
O trabalhador negro ¢ mantido em um lugar de subserviéncia "naturalizada", sem acesso pleno
ao direito a terra, ao desenvolvimento e a cidadania. Dentro deste contexto, penso na alegoria
da historia do sapo, muito contada em minha regido, onde para cozinhar um sapo, vocé€ nao
pode colocar ele direto na panela quente, vocé primeiro coloca ele em uma panela de dgua fria,
depois coloca a panela no fogo, e aos poucos o sapo vai se acostumando com a temperatura da
agua, e assim, ela vai se esquentando aos poucos, € o sapo sem perceber, morre cozido na dgua
quente. O que eu quero dizer com isso, ¢ que os fazendeiros oferecem meios de subsisténcia
confortaveis para as pessoas negras, dando a elas a meia, registro em carteira, casas para morar,
no entanto, elas continuam sobre um sistema escravocrata € de um racismo estrutural, sem
direito a posse da terra que trabalharam por geragdes. Desta forma, alegoricamente o “sapo” ¢
a representacao das pessoas que estdo nesta condi¢cdo que parece confortavel; a 4gua aquecendo
aos poucos ¢ a situacdo que os fazendeiros estabelecem para no final “matar o sapo”, que seria
tirar-lhes os direitos e manté-los dentro dessa estrutura de subalternidade, que reflete a fala de
Carlos “Ele vai continuar 14”. Conforme Guimaraes et al. (2022, p.10):

Apesar das diferencas entre as classes dominantes, a repulsa das burguesias
dependentes por iniciativas de transformagdo social é tdo grande que, tendo
as classes subalternas como um so inimigo em comum, elas se unem em prol
da manuten¢do de seus privilégios advindos da concentra¢do de poder.
(Guimaraes et al.,2022, p.10).

Neste momento, compreendo que a dificuldade da ascensdo de pessoas negras, que
muitas vezes sofrem caladas por lagos e tracos da escravidao, onde tudo se torna mais dificil ou
impossivel. A fala também refor¢a uma perspectiva de mobilidade condicionada ao esforco
individual, o que remete a analise de Hasenbalg (1979). Ele afirma que, para os negros, o
esfor¢o individual raramente se traduz em mobilidade social real, pois o racismo estrutural

imp0oe barreiras que os brancos ndo enfrentam. Assim, mesmo que o trabalhador a meia busque
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“Ele tem que usar aquele beneficio para ele progredir e ter algo que ser dele, tipo tirar dali e
comprar algo em outro lugar para ele conseguir sair daquilo ali.”, como propde Carlos, ele
estara agindo contra uma corrente histérica de exclusao, que dificulta tanto o acaimulo de capital
quanto o acesso a crédito, terra e politicas publicas.

Além disso, Gomes (2011), ao refletir sobre a educacdo e a subjetividade negra, alerta
para a importancia de romper com a naturalizacdo do lugar do negro na sociedade. Quando
Carlos diz que € preciso usar o arranjo da meia como trampolim e ndo como destino, “So6 que,
sO6 que ele tem que usar aquilo para ele progredir. Se ele continuar 14 também vai ficar sé
naquilo. Ele tem que usar aquele beneficio para ele progredir e ter algo que ser dele, tipo tirar
dali e comprar algo em outro lugar para ele conseguir sair daquilo ali.” (Carlos), aqui € expresso
o desejo de mudancga, um grito de socorros por seus pares ¢ a nogao de que algo ndo esta certo,
da percepcao de um sistema opressor ¢ a indignacao ante a continuidade das pessoas que ainda
ndo perceberam. Aqui, ele aponta para uma consciéncia critica que reconhece o risco de
permanéncia no ciclo da serviddo, caso ndo haja rupturas intencionais que ¢ confirmado por
Maria “E porque a pessoa deve usar o dinheiro da meia, né, naquela fazenda e comprar terra
em outro local, porque ali ele nunca vai ser dono da terra, ficar iludido com aquilo ali, ele vai
continuar”.

Em conformidade a Mariana, Maria Aparecida comenta que a situagdo relatada era
recorrente no territorio de Cristina (MG). Era comum que os trabalhadores rurais prestassem
servicos aos fazendeiros por trés a quatro dias da semana, recebendo remuneragdes
extremamente baixas, insuficientes para garantir o acesso a bens basicos de consumo. Como
complemento, os patrdes cediam pequenas por¢des de terra para cultivo de subsisténcia; no
entanto, mesmo nessas circunstancias, apropriavam-se de metade da produgdo gerada pelos

trabalhadores, configurando uma relagao profundamente desigual.

... eles pagavam bem pouco mesmo, ne? Eh, essa historia que a Mariana ta
falando era comum, né? que a gente comum aqui no territorio de Cristina, as
pessoas, os fazendeiros tinham os _funciondrios, os funciondrios trabalhavam
para ele trés a quatro dias por semana e recebiam bem pouco mesmo, bem
pouquinho mesmo. E o fazendeiro dava um pedago de terra pro funciondrio
plantar pra subsisténcia. E ai o fazendeiro pegava ainda desse pedaco de
terra metade da producdo. E por isso que... eh... nessa época era um regime
de semiescraviddo, entre aspas, por ndo faltava alimento, porque 0s proprios
funcionarios ali, eles eh plantavam, né? E ainda tinha que dar metade pro
patrdo, mas faltava outras coisas, como roupa, moveis, essas coisas, porque
eles ndo tinham dinheiro para comprar. (Maria Aparecida)
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Maria Aparecida, Figura 29, descreve esse arranjo como um regime de
"semiescraviddo”, dado que, embora ndo houvesse fome, pois os proprios trabalhadores
produziam seu alimento, faltavam recursos para adquirir outros itens essenciais, como vestuario
e mobilidrio. Essa condicdo evidencia uma logica de dominagdo que combinava exploracdao
econdmica com controle social, mantendo os trabalhadores em uma posicdo de permanente
dependéncia e vulnerabilidade.

Ainda mais contundente ¢ a descri¢ao do sistema de trabalho: “trés dias os homens
trabalhavam pro fazendeiro, trés dias eles trabalhava para a pessoa... a meia”. Essa pratica
ilustra o que Gomes denomina como “‘sistemas hibridos de exploragdo”, nos quais as estruturas
arcaicas da escraviddo sdo ressignificadas sob aparatos modernos (meia, parceria, didria,
informal), sem garantir direitos basicos como carteira assinada: “os retireiros passaram a ter a
carteira assinada... mas nos... era sO capinar café... esses ndo tinham carteira assinada”

(Mariana).

Figura 29. Maria Aparecida falando sobre sua

» L X

s vivéncias, saberes e experiéncias € do Bairro Colonia.

.

Fonte: Foto “Empoderamento Negro” NEABI UNIFEI, 2025.

Percebo que a fala de Maria sobre a perpetuacdo do modelo excludente pelas familias
consideradas “tradicionais”, “os grandes fazendeiros... tém essa dificuldade de coloca ou
pessoas mais pobres, como meeiras, né, porque eles querem deter no poder e dinheiro” —
evidencia que a luta pelo territdrio negro rural continua marcada por disputas desiguais e

enraizadas na memoria senhorial da terra.
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Sob uma perspectiva decolonial, o caso revela a continuidade da colonialidade do poder
(Quijano, 2000), que articula raga, trabalho e terra como eixos de dominacdo historica. A
experiéncia dos trabalhadores negros nas fazendas de Cristina reflete um padrao de exclusao
fundiaria herdado do periodo colonial e escravista, em que a propriedade da terra permanece
concentrada nas maos de poucos, majoritariamente brancos, enquanto os descendentes de
escravizados sdo mantidos em condi¢des de dependéncia, informalidade e subalternidade.

Além disso, o regime meeiro descrito deve ser compreendido dentro da questao agraria
brasileira, que permanece marcada pela concentragao fundidria, pela auséncia de politicas
efetivas de reforma agraria e pela marginalizagdo das popula¢des negras rurais. Como aponta o
autor como Moura (1994) sobre a atual condi¢do de marginalizagdo da populagdo negra —
expressa em sua baixa renda e no confinamento em habita¢des precarias como cortigos, favelas
e ocupagdes — decorre de um conjunto de barreiras histdricas a sua mobilidade social. Tais
entraves, muitas vezes invisiveis, sdo sustentados pelo racismo estrutural, que impede a plena
cidadania e perpetua uma defasagem socioeconomica desde a Aboli¢do, excluindo os negros
dos beneficios da sociedade brasileira.

Em consonancia, Oliveira (2007), a estrutura fundiaria nacional ndo apenas perpetua
desigualdades sociais, mas também racializa o acesso a terra, institucionalizando um racismo
fundiario que naturaliza a exclusdo dos negros do direito a terra e ao territorio. Almeida e
Nascimento argumentam que para as comunidades negras, a titulagdo fundiaria constitui o
reconhecimento de sua liberdade e do direito de ocupar o territério vivido, bem como da sua
trajetoria historica de resisténcia, ancestralidade, cultura e memoria; além disso, implica a
melhoria da infraestrutura territorial e o acesso efetivo a politicas publicas, como educacdo e

saude.

Para as comunidades negras, a titulagdo das terras representa o direito de ser
livre e de posse do espaco vivido, o reconhecimento da sua existéncia historica
de resisténcia, ancestralidade, cultura e memoria, bem como a melhoria na
infraestrutura da terra e o efetivo direito de acesso as politicas publicas, como
educacdo, saude, dentre outras. (Almeida e Nascimento, 2022, s.p.)

Portanto, os relatos das entrevistadas ndo apenas denunciam um sistema de exploracao
historica, mas também revelam a urgéncia de se repensar as politicas agrarias sob uma
perspectiva interseccional, que enfrente as interconexdes entre raca, classe, gé€nero e territorio,
a fim de romper com os legados coloniais que ainda moldam o campo brasileiro. “E, entdo nio

era dificil, mas foi criado um regime de escraviddo mesmo. E e aquela época ndo era s6 14 na
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fazenda onde meu pai morava, Sesmaria, 7 abril, toda fazenda que igual vocé ta falando ai que
Cristina ¢ muita fazenda, né? Todo lugar era assim.(...) E tinha lugar que era pior 14 onde que
essa do Loriano 14, do Manuel Loriano que eu nasci, criei 14.” (Mariana). Destaca-se a evidéncia
dos sistema escravagista em Cristina em varias fazendas, conforme comentario. E ainda
reforcado por Maria Aparecida:

E porque é assim, o meu vé ele falava, né, que porque meu vé nasceu em 1916,
né, o pai do meu pai. Ele faleceu faz alguns anos e ai so que ele ja faleceu
bem ja com quase 100, entendeu? Ai ele falava que algumas fazendas era a
situagdo era ainda, ainda de escraviddo... mas ai ele falava que o lado de faz
com Carmo de Minas, Carmo de Minas era pior. Tem tipo os nomes das
familias que eram piores. E o lado que é do lado de cd, esse lado que a
Mariana ta falando do que é o lado que vai para Pedralva, ¢ as melhores
fazendas. Todo mundo, todo mundo queria sair das fazendas do lado do
Carmo para mudar pras fazendas de ca (Pedralva). Ca eram menores. As
fazendas menores eram melhor de se trabalhar porque os patréoes eram mais
proximos dos funcionarios. Eh, porque os patroes também ndo eram aqueles
senhores com muito de dinheiro, com muita gente. Entdo eles se tornavam,
entre aspas, né? E um pouco a assim a situa¢do amena assim, mas as grandes
fazendas mesmo que tinham 200, 300 familias, 200, 300 familias eram, era o
mais dificil de viver, porque as pessoas eram descartaveis, né? (Maria
Aparecida)

As falas sobre o “lado de Carmo de Minas” sendo pior, ¢ o lado de Pedralva um pouco
mais "ameno", embora também precario, revelam que a violéncia fundiaria se manifesta de
maneira regionalizada, mas sempre marcada pela desigualdade racial. O termo “todo lugar era
assim” resume o carater sistematico do problema: um Brasil rural estruturado pelo racismo e
pela desigualdade de classe. Portanto, os relatos de Mariana e Maria s3o testemunhos vivos da
manuten¢do de uma estrutura agraria baseada na exclusdo, que mesmo com avangos legais
como a aposentadoria ou a formalizacdo recente de vinculos empregaticios, ndo alteraram
significativamente a posi¢ao subalterna da populacao negra rural. A colonialidade do poder que
aponta Quijano (2005), a estrutura de classe racializada discutida por Hasenbalg (2005) e o
racismo fundiario apontado por Gomes (2009) permanecem como forgas operantes na negagao
da terra e do direito pleno a cidadania para essas familias em Cristina.

Além dessa estruturagdo, existe a questdo da contragdo de mao de obra imigrante pos-
abolicdo, que vem a comprometer o desenvolvimento social € econdmico de pessoas negras.
Com o crescimento da valorizagdo do café no mercado (especialmente apos a conquista de
prémios que conferiram prestigio a producdo regional) observou-se uma mudanga no perfil dos
proprietarios de terra. Parte significativa das terras passou a ser controlada por descendentes de

imigrantes europeus, originalmente instalados na regido como colonos, ou seja, trabalhadores
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sem propriedade que migraram para o Brasil, em grande parte, no contexto posterior a Segunda
Guerra Mundial.

O depois que o café comecou a ganhar prémio, outras pessoas que SGo
fazendeiras que ndo vem de fazenda, que eram, na verdade imigrantes, né,
que ndo eram eh proprietarios de terra. grandes terras que vieram como eh
colonos, né? Esses quando a terra comegou a passar mais pra mdo dos
colonos, ai os colonos eles, quem ¢é descendente de colono ndo importa em
dar a terra meia para pessoas pretas, qualquer que seja, eles querem mesmo
é o dinheiro. Mas as pessoas que tém raiz nas grandes, né, os grandes, os
grandes fazendeiros, eles tém essa dificuldade de coloca ou pessoas mais
pobres, como meeiras, né, porque eles querem deter no poder e dinheiro, né?
Mas quando agora com café, estando um pouco mais na mdo de pessoas que
sdo os descendentes, né, dos colonos que chegaram aqui na Segunda Guerra,
que sdo pessoas que teoricamente ganharam a terra, mas menos terra, eh
assim, essas pessoas ndo importam muito de dividir, de de partilhar, de
partilhar... (Maria Aparecida).

Esses novos proprietarios, apesar de nao pertencentes a aristocracia fundiaria
tradicional, passaram a deter parte das terras e, diferentemente dos grandes latifundiarios de
origem histérica, demonstraram maior disposi¢do para relagdes mais pragmadticas com 0s
trabalhadores, como a concessdo de terras em regime de parceria ou meeira. Para esses
herdeiros do processo de colonizagao, o valor da terra se tornou fortemente associado ao capital
financeiro, o que os levou a priorizar o lucro direto, frequentemente preferindo arrendamentos
e parcerias que garantissem retorno econdmico imediato, em vez de manter vinculos sociais de

dominagao tradicional com os trabalhadores negros.

Entdo, a maioria das terras de Cristina estdo ainda na mdo das pessoas, das
familias que receberam na época que o padre chegou em Cristina, né?...
Cinco ou seis familias. (...) Essas cinco ou seis familias ainda detém a terra.
(...) So que em 1913 o estado de Minas Gerais comprou varias Sesmarias para
dar para alemdes, italianos e portugueses. O estado de Minas Gerais
comprou dos fazendeiros a terra, deu para eles, depois comprou deles mesmo,
ne? Comprou deles, inclusive aqui na colonia comprou e deu os pequenos
lotes para os alemdes que estavam fugindo da guerra, né? (Maria Aparecida).

Ja entre os antigos fazendeiros, pertencentes a elite rural com raizes historicas no
latifundio, a terra permanece como simbolo de poder e prestigio social, e, por isso, ha maior
resisténcia a concessdo de porgdes para trabalhadores negros, mesmo sob formas precarias
como meeiras. Nesse sentido, as relagdes fundidrias na regido evidenciam ndo apenas as
transformagdes econdmicas trazidas pela valorizagdo da cafeicultura, mas também a
permanéncia de uma estrutura racial de acesso a terra, em que os descendentes de africanos

escravizados continuam marginalizados dos direitos plenos a propriedade. Conforme Maria
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“assim nessa quer dizer, de fazer, né, esses contratos de meia e aonde as pessoas negras, foram
estdo comecgando a comegar ter as suas lavouras de agricultura familiar. né? Que ¢ uma coisa
que até 1980 era mais dificil. Nao tinha, nao tinha” (Maria).

Sob uma perspectiva decolonial, essa dinamica revela como a terra, enquanto espago de
producdo, memoria, independéncia e poder, permanece submetida a ldgica da colonialidade,
onde raga, classe e heranca histérica se entrelagam. A dificuldade de acesso de trabalhadores
negros a posse da terra reflete ndo apenas uma exclusdo econdmica, mas um apagamento
continuo da presen¢a negra no campo, sustentado por praticas herdadas do colonialismo e do
racismo estrutural no Brasil.

Mariana revela as condigdes extremas de exploragdo vividas por sua familia,
especialmente por sua mae, no contexto rural do municipio de Cristina. Ao relembrar os
periodos em que sua mae trabalhava para vizinhos proprietarios de pequenas por¢des de terra,
Mariana descreve uma realidade marcada pela fome, pela informalidade das relagdes de
trabalho e pela auséncia de qualquer garantia de direitos. Sua mae, em situa¢do de profunda
vulnerabilidade, aceitava jornadas exaustivas em troca de um alimento escasso, sendo tratada
com desumanidade, como "uma escrava". A jornada era controlada ndo por instrumentos
formais, mas pela observa¢ao do sol — evidéncia da precariedade absoluta das condigdes
laborais.

Nos sofreu das patroa dos vizinhos, igual a Cidinha (apelido de Maria
Aparecida) falou ali que ¢ os que tinha o seu pedago, né, Cidinha? E a gente
era camarada, era da fazenda e tinha os que tinham, cada um tinha o seu
pedaco. As vezes chamava a gente para trabalhar, né? A nossa mde, eu fico
vendo a minha mde hoje, eu fico imaginando assim, meu Deus, com fome, eh,
sem naquela pior miséria, ia trabalhar para aquelas pessoas assim com fome.
Trabalhava o dia inteiro la feito uma escrava la. E a gente junto ali passava
fome, passava frio, comia a hora que eles davam ali, aquela amigalha, depois
tinha de tardezinha, ninguém tinha relogio. Relogio era o sol. A hora que o
sol tava entrando, ai a mde a “deixa ir embora porque ja é umas 3 horas, é a
hora de eu chegar em casa fazer janta’... andava uma distancia longe para
chegar em casa com que bando de fio (filho) assim. Ah, entdo a nossa vida foi
muito escravo foi escraviddo mesmo! (Mariana).

Esse tipo de relagdo evidencia a racializagao da pobreza e do trabalho, especialmente no
campo, onde mulheres negras, como a mae de Mariana, eram empurradas para funcdes
subalternas e desvalorizadas. A estrutura agraria brasileira, marcada pelo latifindio, pela
concentracdo fundiaria e pela exclusao historica das populagdes negras do direito a terra, reforca
essa dindmica.

Além disso, o trecho evidencia a centralidade do trabalho das mulheres negras na
sobrevivéncia familiar. A mae de Mariana, mesmo sob condi¢des degradantes, assumia a
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responsabilidade de garantir o sustento dos filhos, o que se relaciona com a analise de Lélia
Gonzalez (1984) sobre a sobrecarga e a resisténcia das mulheres negras diante das multiplas
opressdes de raca, género e classe. O uso da expressdo “feito uma escrava” nao ¢ apenas
retorico: ele expressa uma memoria coletiva de um regime de exploragdao que, mesmo apods a
abolicdo, continua operando sob novas formas, reafirmando a permanéncia do racismo
estrutural no campo brasileiro.

Desta forma, como analisa Moura (1988), a abolicio da escravidio ndo foi
acompanhada de medidas de inser¢do dos ex-escravizados na vida econdmica com igualdade

de condicdes, perpetuando a marginalizagdo da populagdo negra.

Meu pai, eh, quer dizer, meu pai, a minha meus avos, eles ndo chegaram ser
escraviddo assim, sabe? Como era na época, igual a esse aqui fazenda aqui,
era ld na fazenda do Sesmaria, era na fazenda do do Zéca Loriano la. Ai as
pessoas comia no coxo, comia era aquela coisa horrivel. E la e todas fazendas
tinha, né? Todas fazendas tinham o lugar de coisar de da separagdo dos dos
negros escravos. Al o o meu pai, meus avos, ndo chegou essa essa passar por
isso, mas assim, os nossos os os antepassados deles passaram, passaram,
foram escravo, foram é assim, do jeito que ¢ o tipo da escraviddo, eles
passaram so depois que foi libertado mesmo, que esses um ndo chegou a
pegar, mas ainda pegou essa... Essa parte ainda que foi dificil da época do
meu pai, do pai do Cidinha (Maria), do avé da Cidinha.

Quer dizer, e... E ld no Dalto, aonde que meu que a minha mde mora hoje, faz
30 anos que comprou ld, de la para ca que melhorou, porque ele, o...O... Dalto
é um... Um fazendeiro muito honesto, sabe? E ele também tem uma um pouco
de sangue de nos pretos, né? nunca fez camarada nenhum de escravo.
(Mariana)

Pontuo aqui que a fala de Mariana deixa em evidéncia uma importante distin¢ao
geracional na experiéncia de trabalho e vivéncia racial no campo brasileiro. Ela ressalta que,
embora seus avos € seu pai ndo tenham vivido diretamente sob o regime escravocrata, a
memoria da escraviddo ainda era muito presente nas fazendas da regido, como na Fazenda
Sesmarias, onde relatos davam conta de que pessoas negras eram tratadas com extrema
desumanidade, chegando a comer "no coxo", como animais. Essa lembranga coletiva da
violéncia sofrida pelos ancestrais negros revela como o legado da escraviddo permaneceu
enraizado nas estruturas de trabalho e sociabilidade rural, mesmo ap6s a abolicdo formal da
escravatura em 1888.

Essa continuidade historica ¢ o que Moura (1988) caracteriza como uma “escravidao
moderna”, marcada pela substituicdo da escravidao legal por formas informalizadas e

extremamente precarias de explora¢do do trabalho negro. A propria narradora reconhece que,
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embora sua familia ndo tenha sido escravizada oficialmente, viveu os resquicios desse sistema
por meio de relagdes de trabalho desiguais, pobreza extrema e racismo estrutural.

E importante notar, no relato, a diferenciacio feita em relagdo ao atual proprietario da
terra onde sua mae vive — o fazendeiro Dalto. Segundo Mariana, ele ¢ considerado justo, ndo
por romper com a logica de subordinacdo dos trabalhadores, mas por ser percebido como
alguém que respeita os trabalhadores negros, inclusive por compartilhar uma ancestralidade
comum ("tem um pouco de sangue de nos pretos"), de acordo com Maria Aparecida “Mas talvez
¢ um pouco influenciado por ele ter sangue negro, ele tem...” e complementado por Mariana
“tem uma bisavd que era negra, inclusive, era cozinheira dele, ela trabalhou para ele mais de
40 anos. Morreu, morreu com quase 100 anos, né? Quase 100 anos de velha. E preta mesmo,
nos somos brancas perto dela, mas era estimada, estimada dele, a cozinheira profissional dele.”

Essa consideragao revela o quanto, em meio a um historico de exploracao, relagdes mais
humanizadas entre patrdes e trabalhadores ainda sdo vistas como excegdes dignas de nota.
Porém, hd um adendo na fala, ao observar a relagdo citada entre o fazendeiro e sua bisavo, que
era uma mulher negra que trabalhou como cozinheira para a propria familia durante mais de 40
anos. Ela ¢ descrita como uma figura afetuosamente lembrada “estimada dele”, tendo vivido
até quase os 100 anos de idade. Destaca-se que essa mulher era negra de pele escura “preta
mesmo, ndo € so branca perto dela”, sinalizando a visibilidade racial da bisavo no contexto
familiar.

Destaco aqui, portanto a fala de Mariana apresenta um aspecto ambiguo e complexo das
relacdes raciais no Brasil, a coexisténcia de lagos afetivos com relacdes desiguais de poder,
herdadas da escraviddo. A referéncia a bisavd negra, “cozinheira profissional” da familia,
expressa o modo como muitos descendentes de brancos (ou que ocupam posicdes dominantes)
reconhecem a presenca negra em suas genealogias, mas frequentemente a situam em fungdes
de servidio e subalternizadas. E o que Gonzalez (1984) chama de “afeto atravessado pela
hierarquia racial”, em que o carinho por figuras negras — geralmente empregadas domésticas,
amas de leite ou cozinheiras — convive com a nega¢ao de igualdade social e racial.

Compreendo, portanto, que essa dinamica também estd ligada a construgcdo da
branquitude brasileira, conforme analisa Sueli Carneiro (2003), que muitas vezes incorpora a
“mistura racial” como uma narrativa de harmonia, mas que nao rompe, de fato, com a logica da
subordinagdo “Esses sdo os efeitos da hegemonia da “branquitude” no imagindrio social e nas
relagdes sociais concretas. E uma violéncia invisivel que contrai saldos negativos para a

subjetividade das mulheres negras, resvalando na afetividade” (Carneiro, 2003, s.p.). Ao
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mencionar que o fazendeiro atual "tem sangue negro" por descender de uma mulher preta, a
entrevistada parece justificar a postura mais justa dele em relagdo aos trabalhadores negros —
o que me faz refletir em como, mesmo em contextos de dominagao, a ancestralidade negra pode
ser evocada seletivamente como uma marca de empatia ou diferenciagao moral.

Pontuo aqui a questdo do mito da Mae Preta, que consiste em uma construgdo ideoldgica

herdada do periodo escravocrata brasileiro, que romantiza a figura das mulheres negras
escravizadas que cuidavam dos filhos das familias brancas. Essas mulheres eram geralmente
amas de leite, babas e cuidadoras, e sua imagem foi transformada em um simbolo de carinho,
dedicacdo e amor quase maternal pelos filhos dos senhores. No entanto, essa representagao
ignora e apaga o contexto de violéncia, explora¢do e desumanizac¢ao no qual essas relagdes se
davam.’
Esse mercado se baseia em uma desigualdade estrutural que naturaliza a presenca de
mulheres negras nesses papéis afetivos subordinados. O afeto, nesse caso, torna-se uma
mercadoria atravessada por marcadores de racga, classe e género. Elas sdo “queridas como da
familia”, mas nunca tém os mesmos direitos ou reconhecimento que os membros reais da
familia. E uma continuidade do processo de racializagio do cuidado: o trabalho reprodutivo e
afetivo ainda recai desproporcionalmente sobre corpos negros e femininos.

No entanto, ¢ fundamental reconhecer que essa forma de reconhecimento esta longe de
representar uma superagdo da desigualdade racial. Na verdade, como aponta o conceito de
racializagado, a propria relagdo entre patrdo e cozinheira ¢ historicamente mediada por categorias
raciais, em que o corpo negro ¢ visto como naturalizado para o servigo, especialmente o
doméstico. Assim, mesmo sendo “estimada”, essa mulher permaneceu durante décadas em uma
funcdo de serviddo, sem que sua contribuicdo fosse necessariamente transformada em
mobilidade ou reparacado histdrica.

Retomando a questdo da estrutura de classe e posse de terra, Maria Aparecida relata as
transformagdes nas condigdes de vida e de trabalho ocorridas apds a compra de uma fazenda,

ha cerca de 30 anos, por um novo proprietario de perfil distinto dos antigos fazendeiros locais.

® Como destaca Sueli Carneiro (2005), o mito da Mae Preta é parte do processo de constru¢io da mulher negra
como "ndo-sujeito" — aquela que ndo ¢ vista como mulher plena, tampouco como mae em sentido legitimo. Essas
mulheres eram obrigadas a amamentar os filhos da casa-grande, enquanto seus proprios filhos muitas vezes
morriam de fome, abandono ou violéncia. Assim, o mito da Mae Preta funcionava como uma falsa humanizagao
do cativeiro, ao retratar como amorosa uma relagdo baseada em hierarquia racial, exploracdo e dor. Na
contemporaneidade, esse mito persiste de forma simbdlica e se atualiza por meio do que Angela Figueiredo (2013)
denomina como “mercado do afeto”: um sistema relacional no qual mulheres negras continuam sendo contratadas
— agora em condi¢do formal ou informal — para oferecer cuidado, carinho, protecdo e suporte emocional as
familias brancas, sobretudo como babas, empregadas domésticas e cuidadoras de idosos.
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Segundo ela, essa fazenda, de menor porte, apresenta uma dinamica diferenciada em relagdo ao
tratamento dispensado aos trabalhadores rurais. Enquanto as fazendas tradicionais da regido,
marcadas por praticas de exploracao e herangas do modelo patriarcal e escravocrata, mantinham
relagdes hierarquicas rigidas e condigdes precarias de trabalho, essa nova experiéncia rompe,
parcialmente, com essa logica.

Ai era dificil a vida. De 30 anos para ca, quando comprou essa fazenda, que
¢ uma fazenda pequena, até quando a gente for visitar a familia da Mariana,
eh, vocé vai ver, vocé vai entender a dindmica, vocé vai ver que uma dindmica
diferente das outras fazendas, a funciondrios que eles que eles mantém. E, é
diferente, totalmente diferente. Ai vocé eh ai quando o Dalton compra essa
fazenda, essa fazenda ele comprou com os funciondrios la. So que ai como
Dalto ja era engenheiro em Brasilia, tava todo naquela questdo de
construgdo, ele ja muito empresario muito rico, ele comprou essa fazenda e
al essa fazenda passou a ser como as outras fazendas dele, passou a ter
usufruiu de mais coisas, os quem estava la. Al ja passou a ter enfermeiro para
cuidar dos funciondrios. E coisa que ndo é comum. Cristina é a iinica que até
hoje, né, tem unica de muitos anos. (Maria Aparecida).

Com a aquisi¢do da propriedade pelo empresario Dalton, um engenheiro considerado
por eles “de sucesso” vindo de Brasilia, os trabalhadores que ja residiam e atuavam na fazenda
permaneceram no local, mas passaram a usufruir de beneficios antes inexistentes, como acesso
a cuidados basicos de saude, com a presenca de um enfermeiro para atendimento regular. Maria
Aparecida enfatiza que esse tipo de pratica € incomum na regido de Cristina, onde a assisténcia

aos trabalhadores rurais € precaria ou inexistente.

Foi a primeira fazenda a ter saude do trabalhador quando ndo existia nem
isso. Em Cristina ndo existia, na verdade ndo existia esse sistema. Ele trouxe
o sistema das empresas de Brasilia, ai contratou ela, ela e é uma foi uma das
funcionarios da fazenda e e ai essa e ela sempre morou também nessa fazenda
que a familia do Mariana mora até hoje. E essa é uma fazenda com dindamica
diferente. Essa fazenda as casas sempre sdo assim, ele sempre gostam que
mantenha a casa organizadinha, um ambiente, porque alguns fazendeiros ndo
importa com isso. (Maria Aparecida).

Pontuo que o relato aqui expressado revela ndo apenas uma mudanga pontual nas
condi¢des materiais de vida, mas também um contraste entre diferentes modelos de gestdo do
trabalho rural. De um lado, a reproducdo da logica latifundidria tradicional, excludente e
racializada; de outro, uma gestdo mais moderna e, ainda que limitada, mais humanizada. No
entanto, mesmo essas melhorias ndo anulam completamente as desigualdades estruturais
fundadas na historica concentracgao de terras e nas relagdes de trabalho racializadas herdadas do

pos-aboli¢do, como analisam autores como Moura (1988) e Oliveira (2019).
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Em conformidade a Maria Aparecida, Mariana relata que, antes da compra da fazenda
por Dalto, as condi¢cdes de moradia oferecidas pelos antigos proprietarios, os Lorianos, eram
extremamente precarias. Segundo ela, as casas destinadas aos trabalhadores e suas familias
eram comparaveis a chiqueiros, com estruturas indignas, sem conforto ou infraestrutura bésica.
Nao havia preocupagdo com o bem-estar dos trabalhadores: faltavam saneamento, banheiros e
até dgua encanada. Apesar de dependerem diretamente da forca de trabalho de seus pais, os

antigos patroes nao se importavam com a dignidade das condi¢des de vida dessas familias.

E o os Lorianos, igual eu falei para vocé, os Lorianos ld, as casas deles e a
nossa antes de ser do Dalto la, Deus me livre! Ndo tinha nem condicdo.Eh,
eh, de qualquer jeito, era como uma, uma, um chiqueiro de eles ndo
importava, ndo importava, ndo queria o servigo da gente, dos pais da gente,
mas com importar com casa, com conforto da gente, dgua, dgua ndo tinha
dagua encanada em lugar ndo tinha banheiro. de uma distancia assim rodando
para pro mangueiro aa e era nossa, hdo da nem para a gente ficar lembrando
muito assim, a gente fica até nervoso de lembrar aquele tempo. Ndo (Nao
tinha banheiro), agora do Dalto tem tudo legal, tudo arrumadinho. (Mariana)

Essa fala revela com clareza os tragos de um racismo estrutural e fundiario, em que
populacdes negras camponesas sdo relegadas a espagos marginalizados, sendo privadas de
direitos fundamentais mesmo quando integradas ao sistema produtivo. Isso se conecta a critica
de Moura (1988) sobre a permanéncia de uma ldgica escravocrata nas relagdes de trabalho do
campo brasileiro, onde os trabalhadores negros, mesmo apos a aboli¢do, continuam sendo
explorados e desumanizados.

Sob a dtica da colonialidade do poder, conforme propde Quijano (2005), essa realidade
também demonstra como hierarquias raciais e sociais, herdadas do periodo colonial, ainda
estruturam as relagdes de posse da terra e as formas de tratamento das populacdes negras. A
fala de Mariana desvela ndo apenas a negligéncia material, mas também a permanéncia
simbolica da subalternizacdo racial no campo, onde o trabalhador negro ¢ funcionalizado, mas
nao reconhecido como sujeito de direitos.

Essa fala também pode ser lida a luz do pensamento decolonial, que denuncia os modos
como a colonialidade do poder continua estruturando as relagdes sociais, especialmente no
campo, onde a raca, a classe e a terra seguem entrelagadas na manutencdo da desigualdade
(QUIJANO, 2005).

Maria Aparecida relata que, apdés a aquisigdo da fazenda por Dalton, ha
aproximadamente 30 anos, ocorreram mudancas significativas na qualidade de vida dos

trabalhadores rurais. Segundo ela, Dalton promoveu melhorias nas moradias, como a instalagao
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de 4gua encanada e banheiros, além da manuteng@o constante das casas, que hoje se apresentam

organizadas, pintadas e em condigdes dignas.

Ai ndo é que ai foi dividida. Ai as fazenda, por exemplo, esse pedago que o
Dalton comprou, a partir do desses 30 anos para cd, o Dalton comegou a
organizar as casas pros funciondrios, ja puxou dagua, ja fez banheiro e
continua assim todo ano cuidando da casa. Quando vocé for la, vocé vai ver
que as casas, as casas sdo pintadinhas, organizadas, sdo, é casa, ndo parece
casa de funcionar de fazenda.(Maria Aparecida)

Mariana complementa enfatizando que as moradias atuais ndo se assemelham as
tradicionais casas de “camaradas” — termo utilizado para designar os trabalhadores rurais
subordinados ao regime de parceria ou meeiro, muitos considerados informais — destacando o
contraste com o passado vivido sob os antigos proprietarios da familia Loriano, quando as
condigdes habitacionais eram precarias ¢ desumanas. “ndo parece casa de camarada...”
(Mariana).

Essa narrativa salienta como o direito a moradia digna no meio rural estd historicamente
condicionado a relagao de poder entre patrdo e trabalhador, refletindo os legados estruturais de
uma ordem fundiaria racial e excludente. A melhoria nas condi¢des de vida sob o novo
proprietario rompe, ainda que parcialmente, com a logica de abandono e negligéncia tipica das
grandes fazendas historicamente marcadas por relagdes semiescravagistas, como descrevem
autores como Martins (1994) e Nogueira (2007). No entanto, essa mudang¢a ndo elimina as
raizes estruturais da desigualdade, mas revela como a dignidade dos trabalhadores rurais ainda
depende da boa vontade individual dos proprietarios e ndo de politicas publicas estruturadas e
garantidoras de direitos.

Sob uma perspectiva decolonial, como propde Quijano (2005), o que estd em jogo aqui
¢ a colonialidade do poder: uma estrutura de dominag@o que sobreviveu a colonizagdo e que
associa marcadores raciais e étnicos a posicdo social e ao acesso a terra, ao trabalho e a
dignidade. No caso brasileiro, a racializagdo do trabalho agricola apds a abolicdo manteve a
populagdo negra em uma posi¢ao de subalternidade, reproduzindo desigualdades que hoje sdo
vistas como heranca direta da escraviddo. O testemunho, portanto, ¢ expressao viva de como as
memorias da escraviddo, ainda que indiretas, estruturam a compreensdo da desigualdade e
moldam as relagdes no presente.

A maior parte das familias negras residentes nas areas rurais de Cristina vive em casas
cedidas por fazendeiros, sem qualquer tipo de posse formal da terra, “E muito raro. Ndo tem.

(...) € casa de funcionario, mas ndo...N3o, os negros ndo tém terra em Cristina.” (Maria
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Aparecida) e confirmado por Mariana “E isso”. Segundo os relatos, aproximadamente 90%
dessas familias ocupam moradias precarias em propriedades privadas, com pouca ou nenhuma
perspectiva de aquisi¢ao de terras proprias. Essa dependéncia da moradia atrelada ao vinculo
empregaticio impede ndo apenas a estabilidade habitacional, mas também limita a autonomia
dos trabalhadores e os submete a condi¢des de vulnerabilidade continua. Em alguns casos,
trabalhadores tém acesso a casas minimamente habitaveis, o que contribui para uma melhora
na autoestima e permite pequenas conquistas materiais, como a compra de um carro. No
entanto, essa ¢ a excecao.

E assim, so que ai como eles moram em 90% moram em terras de fazendeiro,
aqueles um, ja que vai passar a geragdo la, tem uns que ainda dao sorte de
trabalhar numa fazenda que tem uma casa habitavel, um local habitavel, uma
casa. Ai como a casa ja habitava, eles também ficam a autoestima melhor, ja
ficou ali trabalham de repente por produgdo no café, consegue comprar um
carro, uma coisa, eles vivem ali melhor. Mas aqueles que moram em fazendas
que sO paga o saldrio mesmo, ndo organiza a casa, ndo haja autoestima
melhor vdo ficando cada vez mais a margem, né? (...) E ai acabam saindo
também. Ai vocé vé aquela, tem umas fazendas que as pessoas é tipo dois, trés
meses mora uma pessoa, ai aquela pessoa ndo aguenta ali toca a mudanga do
caminhdo que ja é pouca coisa, vai embora. Ai vem outra pessoa bem mesmo,
Jja com a situagdo financeira, debilitada, fica mais quase um ano e vai embora.
Pois o fazendeiro ndo oferece subsidio para aquela pessoa. Ai a pessoa chega,
a casa ta horrivel, a casa ta caindo, ai a pessoa mora la. Ai ja comega todos
os problemas, outros problemas sociais. (Maria Aparecida).

A regra, conforme descrito, € a rotatividade constante de trabalhadores, que ocupam
casas em péssimo estado, sem qualquer tipo de apoio ou infraestrutura oferecida pelos
empregadores. Essas condi¢des degradantes fazem com que muitos desistam rapidamente e se
mudem em poucos meses, 0 que alimenta um ciclo de instabilidade, empobrecimento e exclusdao
social. A fala evidencia ndo apenas o descaso dos proprietarios rurais, mas também a
permanéncia de uma logica hierarquica e racializada no campo, onde a moradia continua sendo
um instrumento de controle e subalternizacdo da populagdo negra. Esse cendrio pode ser
compreendido a luz do conceito de racismo fundiario (Oliveira, 2011), que evidencia a

intersec¢ao entre desigualdade racial e estrutura agraria no Brasil.

4.3 Racismo fundiario e possiveis terras quilombolas

Questionadas sobre quais fazendas ainda mantém condi¢des semelhantes ao trabalho
escravizado, Mariana e Maria apontam que, atualmente, essas situagdes sao mais raras. Isso se
deve, em parte, a faléncia de muitos fazendeiros apos a obrigatoriedade do registro formal dos
trabalhadores rurais, com carteira assinada e pagamento de saldrio. Segundo elas, muitos desses

proprietarios estavam habituados a explorar a mao de obra sem remuneragdo justa, dentro de
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uma logica que remontava ao sistema escravocrata. Quando as leis trabalhistas passaram a ser
exigidas, esses fazendeiros ndo se adaptaram e, por isso, perderam sua capacidade de manter as
fazendas produtivas. “Hoje ndo tem mais, porque essas pessoas, igual a Cidinha falou e eu to
falando, essas fazendas, sim, os fazendeiros eh quebraram. Depois que saiu a lei da do salario
de assinar a carteira, a maioria quebraram e foi a faléncia. Ai... Aindo tinha dinheiro para pagar”
(Mariana).

Como consequéncia, ha propriedades rurais em Cristina com dezenas de casas
abandonadas e em ruinas, porque os trabalhadores se recusam a viver e trabalhar em condi¢des
precarias. Os proprietarios, por sua vez, ndo reformam as casas nem oferecem condigdes dignas
de trabalho, mantendo uma mentalidade autoritaria e ultrapassada. Mariana cita como exemplo
a fazenda da familia Loriano, proxima a casa de sua mae, que hoje abriga apenas dois moradores
aposentados. Também menciona o caso da antiga fazenda de Luiz Paiva, parente dos Lorianos,
que chegou a ter cerca de 30 casas, hoje completamente desocupadas.

E porque ai, por exemplo, como eles eles foram a faléncia, porque na verdade
eles estavam acostumado com os escravos em si, trabalhar de graga para eles.
A partir do momento que teve que pagar o salario, muitos ja se viram, se
viram também ali numa situagdo meio... (Maria Aparecida)

Precaria. (Complementado por Mariana)

Ai eles foram deixando, deixando, ja foram arrumando trabalho na cidade e
foram deixando la de lado. Ai as casas foram caindo...No entanto, a gente
encontra em Cristina algumas fazendas que tem tipo 30 casas em ruinas e os
fazendeiros quebrados porque ninguém quer morar naquelas casa, eles ndo
conseguem arrumar funcionario porque eles ndo mudaram nem a
mentalidade deles ainda. Eles estdo quebrados e ndo vé que que a fazenda
ndo é prospero porque eles mudaram a mentalidade. Eles ndo a mentalidade
escravagista, mas ai as pessoas hoje ja ndo aceitam mais isso, ndo. (...) (Maria
Aparecida)

Observo que essas falas evidenciam o que classificado como remanescéncias do
escravismo no meio rural, onde estruturas de exploragdo e hierarquia racial persistem mesmo
apos as transformagoes legais (Moura, 2011; Oliveira, 2011). O abandono das fazendas reflete
nao so a crise econdomica de determinados modelos agrarios, mas também a resisténcia de
trabalhadores negros a formas indignas de moradia e trabalho, historicamente associadas ao
racismo fundiario e a desigualdade estrutural. O processo de ruptura com essas praticas revela
um embate entre a modernizacdo legal e a permanéncia de mentalidades e praticas herdadas da
escravidao.

Tem ld perto da minha mde tem a do Luis Loreno, que era irmdo do do meu
patrdo la. Eh, era... Era camarada na época. Mas igual nos ta acabando de
falar, aquelas casas tudo caindo, tudo de qualquer jeito. Hoje tem duas, duas,
porque o homem que mora ld ja é aposentado, ndo quer sair. O dia que vocés
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ver, né, vai lda na casa dele. E nos despropositos que era outro fazendo do
primo deles ld, o Luiz e Luiz Luiz Paiva, que é o Luiz primo dos Lorianos,
tudo Lauriano. Eh, tinha umas 30 casas também, ndo tem uma hoje. (Mariana)

Durante a entrevista, Maria comenta que, em Cristina (MG), mesmo familias negras que
residem ha geragdes em terras de fazenda raramente conseguem o direito a posse legal da terra
por meio da justica. Segundo ela, os juizes, em geral, preferem determinar que os fazendeiros
oferegam uma indeniza¢ao em dinheiro, em vez de conceder o direito de permanéncia, mesmo
em casos evidentes de uso continuo por mais de trés geragdes. Ela lembra de apenas um tnico
caso de usucapido bem-sucedido no municipio, protagonizado por um homem branco.

Ai la, la no Luiz Paiva, uns trés ou quatro funciondrios que era da época la,
foram na justica e ganharam a causa. Ai tiveram que dar casa. (...) Ndo,
aquele terreno ndo. (...)Eles aqui em Cristina, nem os juizes, so tem o relato
de uma pessoa que conseguiu que o juiz desse peda¢o naquela fazenda.
Geralmente o juiz decreta que o fazendeiro dé o dinheiro. Ele ndo decreta uso
campedo, mesmo se a pessoa jd tiver trés geracées. E uma questdo, é s6 uma
pessoa que. (...) Eu conhego uma pessoa, acho que, eu rodeei o territorio...
Conhego uma pessoa que lutou na justica, mas é uma pessoa Branca. Essa
pessoa lutou, ela lutou, os ele tava trés geragdo junto com o pai dele, na
verdade foi uma das pessoas que foi tomada a terra. Eu acho que a historia
dessa pessoa é assim, tem que conversar com ele para saber certinho, porque
ele comegou a me contar, eu td, minha mde que me conhece mais ou menos.
Mas assim, o pai dele foi um dos roubados na época que tava dando as terras
da o vo dele, bisavo, sei la. Ai eles ficaram ter trés geragoes trabalhando na
fazenda como os negros. E uma familia branca, mas trabalhando assim, sabe?
Al ele provou que essas trés geragoes da familia dele tava la trabalhando.
Mas foi muito dificil. porque na hora da do testemunho, ninguém que morava
naquela fazenda quis testemunhar ... E, principalmente as pessoas negras. Ele
mesmo falou que ndo entende isso, que ele falou assim: “eles também
poderiam ir junto comigo.” Ele ele chamou mais 20 familias, mais 20 pessoas
das casas, sabe? Ninguém. Todo mundo, ainda depés contra ele ainda. (...)E,

mas ele lutou. Acho que ele ficou na justica uns 12, 13 anos e ele conseguiu.
(Maria Aparecida)

Essa exce¢do chama a atencdo justamente porque o beneficiado ndo era negro. De
acordo com Aparecida, essa familia branca havia perdido suas terras no passado e passou a
viver e trabalhar por geracdes em uma fazenda, em condi¢des semelhantes as enfrentadas por
trabalhadores negros. O homem, ao buscar reconhecimento judicial do direito a terra, convidou
outras familias — inclusive negras — a testemunharem em seu favor. Contudo, nenhuma delas
0 apoiou; ao contrario, muitas chegaram a testemunhar contra ele. Apesar disso, apds cerca de
12 anos de litigio judicial, ele conseguiu obter o direito a terra. Ele mesmo expressou sua
surpresa pelo fato de que, mesmo sendo descendentes de escravizados, as familias negras da
regido nunca buscaram judicialmente o direito a posse da terra, o que ele considera um

“paradoxo” e um sinal de resignacao forgada diante da estrutura opressora local.
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Nesta fala, claramente ¢ observado o racismo fundiério, de forma que se manifesta nas
praticas do poder judiciario e nas relacdes de propriedade no campo brasileiro. Mesmo diante
da prova material e historica do vinculo com a terra, populacdes negras frequentemente nao
acessam os instrumentos legais que poderiam garantir-lhes o direito a posse. Isso ocorre tanto
pela falta de apoio institucional quanto pela naturalizacdo histérica da exclusdo, somada ao
medo de represalias por parte dos grandes proprietdrios rurais, perpetuando uma logica de
silenciamento e subalternidade herdada da escravidao. Destaco aqui, portanto, a importancia da
Reforma Agraria.

A exclusdo historica da populacdo negra do acesso a propriedade fundidria remonta a
abolicdo inconclusa de 1888, quando ex-escravizados foram langados & marginalidade,
enquanto as elites agrarias mantiveram o dominio territorial. Ainda hoje, muitas familias negras
continuam vivendo nas terras onde seus antepassados trabalharam como escravizados ou,
posteriormente, como meeiros em condigdes andlogas a servidao. O Brasil rural €, portanto, um
palco onde o racismo fundiario se perpetua — e o reconhecimento do direito dessas familias a
terra ¢ um passo fundamental para enfrentar essa injustica historica.

Mediante a isso, a proposta as solugdes como esta para regularizagdo da posse de terra
por comunidades negras ¢ o reconhecimento como comunidade quilombola. De acordo com o
Decreto n°® 4.887/2003, que regulamenta o artigo 68 do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais
Transitorias (ADCT) da Constituicdo Federal de 1988, comunidades quilombolas sdo aquelas
que se autoidentificam como descendentes de africanos escravizados e que mantém vinculos
territoriais, culturais e histéricos com seus antepassados. Conforme o art. 4° do Decreto n°

4.887/2003 (BRASIL, 2003):

Art. 20 Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilombos, para
os fins deste Decreto, os grupos étnico-raciais, segundo critérios de
autoatribuicdo, com trajetdria histdrica propria, dotados de relagdes territoriais
especificas, com presuncao de ancestralidade negra relacionada com a
resisténcia a opressdo historica sofrida.

A autodeclaracdo € o primeiro passo desse processo: a propria comunidade deve afirmar
sua identidade quilombola. Em seguida, solicita-se o Certificado de Autorreconhecimento a
Fundagio Cultural Palmares, que habilita a abertura de processo junto ao INCRA!'* para estudos

técnicos e titulagdo do territorio (Brasil, 2025). Esse processo, embora garantido por lei,

10 INCRA - Instituto Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria.
141



enfrenta diversos entraves politicos e burocraticos, especialmente apos o enfraquecimento de
politicas publicas voltadas as comunidades tradicionais nos tltimos anos.

Muitos dos dialogos apontados falam da nao existéncia de quilombos em Cristina, mas
conforme as relagdes sociais se estabelecem neste municipio, ¢ perceptivel as relacdes
historicas e geracionais do local, que tornam evidente um possivel quilombo no Bairro Colonia,
por exemplo. Destaca-se a fala de Maria “tivesse entrado na justica aqui tinha vérios
quilombos.”

No entanto, nem todas as comunidades negras rurais se reconhecem ou querem ser
reconhecidas como quilombolas. Em muitos casos, o apagamento identitario, preconceitos
internalizados, o medo de represalias ou a auséncia de informacgao dificultam esse caminho,
como o caso citado. Nesses contextos, alternativas legais como o usucapido coletivo ou especial
rural, conforme o artigo 191 da Constituicdo Federal (1998) e a Lei n°® 8.629/1993 (Brasil, 1993)
podem ser acionadas. Para isso, ¢ necessario comprovar a ocupacao continua, mansa e pacifica
da terra por mais de cinco anos, uso produtivo e a inexisténcia de outra propriedade rural ou
urbana. Esse processo, mais lento e judicializado, depende do envolvimento de defensorias
publicas, organizacdes da sociedade civil ou advogados populares. O uso de documentos,
testemunhos e registros histdricos torna-se fundamental para provar o vinculo legitimo com a
terra.

Outra possibilidade ¢ o acesso a terra por meio da reforma agraria, coordenada pelo
INCRA. Caso a terra em questdo ndo cumpra sua fungdo social, conforme previsto no artigo
186 da Constituicdo, € possivel requerer sua desapropriacdo para fins de assentamento rural.
No entanto, isso exige organiza¢do comunitaria € pressao politica, além da abertura de
processos administrativos e técnicos que frequentemente enfrentam resisténcia das elites locais.

Os didlogos durante a entrevista contatam a longa permanéncia da Familia de Mariana,
Maria e suas familias nas terras de antigas fazendas no municipio de Cristina (MG), remontando
ao periodo das sesmarias, conforme Figura 30, a imagem da fazenda onde reside a familia de
Mariana, ja em sua quinta geragdo. Em destaque, marcado em amarelo, encontra-se o local
destinado ao administrador, situado no ponto mais alto da propriedade. As demais casas,
dispostas abaixo, parecem estrategicamente posicionadas, como que sob o olhar constante de

quem ocupa o alto, uma forma sutil, mas evidente, de vigiar e controlar.
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Figura 30. Imagem da fazenda onde vivem a familia de Mariana, contando a quinta geragdo. Esta
circulado em amarelo o local onde o administrador da fazenda fica, no ponto alto, enquanto as demais
casas ficam embaixo, como “forma de monitorar”.

Fonte: Arquivo Pessoal.

Quando questionadas sobre descendéncia, Mariana afirma nao ter tido filhos, mas relata
que seus irmaos tiveram filhos e netos que continuam vivendo na fazenda, dando continuidade
a presenca familiar no territorio, "Os irmaos ja sdo avds", comenta, destacando a existéncia de

uma quinta geragao de descendentes negros ligados aquele chao.

Figura 31. A imagem representa a Fazenda que familia de Mariana ocupa, onde os pontos verdes,
indicam cada casa.

Fonte: Arquivo Pessoal.
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Segundo elas, ha pelo menos quatro a cinco geragdes, conforme Figura 31, de pessoas
negras que nasceram, cresceram e trabalharam nessas terras, muitas vezes em regime de meeiro
ou outras formas informais de trabalho rural, sem qualquer garantia de posse, "Na familia do
Lauriano, acho que o pai dele j& estava na sesmaria", recorda Mariana, a0 mencionar a longa
presenca de sua familia no territério. Maria confirma que, mesmo antes da posse pelo atual
fazendeiro branco, seus antepassados ja viviam ali: " O pai do seu pai na Sesmaria que ndo era
Loriano ainda." Onde Mariana reafirma: “E, nas Sesmaria, exatamente...”.

E escancarado aqui a persisténcia de vinculos histéricos, sociais e afetivos com a terra
por parte de familias negras, mesmo sem o reconhecimento formal de seus direitos territoriais.
A transmissao geracional da vida rural, em meio a informalidade e a desigualdade fundiaria,
revela uma continuidade de praticas que remetem ao passado escravista, mas também a
resisténcia silenciosa dessas comunidades negras do campo.

A memoria e a experiéncia coletiva de pessoas negras no campo nao apenas resistem ao
esquecimento imposto pelas elites fundidrias, mas também se atualizam nas formas de
ocupag¢do, de solidariedade e de vinculo com a terra. De acordo com Ribeiro, Kamensky e
Bussolotti (2025):

Parte-se, portanto, do pressuposto de que as fronteiras entre historia e memoria
sdo intercambidveis e nem sempre complementares. Por essa razdo faz-se
necessario observar que a memoria (social e coletiva) é formada por narrativas
compostas presente, estabelecendo relagdes claras entre o passado e o
presente. Desta maneira, devemos de modo concomitante, atribuir sentido ao
passado da mesma maneira que devemos procurar compreender o sentido que
¢ atribuido a ele. Mesmo assim, é preciso pontuar que a historia € a memoria
nem sempre sejam complementares. (Ribeiro, Kamensky e Bussolotti, 2025,
p-22)

A memoria coletiva € construida pelas narrativas que fazemos no presente, conectando
passado e atualidade. Por isso, € preciso compreender ndo s6 o que aconteceu, mas também o
sentido que damos a esses acontecimentos hoje. Ainda assim, lembram que memoria e historia
nem sempre caminham juntas. Quando falamos aqui, nas entrevistas que revelam a existéncia
de territérios com forte presenga negra, ainda que nao oficialmente reconhecidos como
comunidades quilombolas, estamos validando as memorias ancestrais da negritude ndo contada
ou apagada. Dentre eles, Maria e Marian destacam o bairro da Pedra, espago que historicamente
concentrou dezenas de familias negras, muitas delas descendentes de ex-escravizados ou
trabalhadores sem-terra que viveram por geragdes em terras de fazendeiros brancos. “Ah, o

bairro do Pinhal ja foi, mas agora todos mudaram de 14. O bairro da pedra, que é o E porque 14
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tem ainda umas 30, 40 casas de pessoas pretas dentro da fazenda, né?”, afirma Maria sobre a
existéncia de possiveis quilombos.

Segundo Maria, o bairro da Pedra retine atualmente cerca de 30 a 40 casas de pessoas
negras, ainda que a composi¢ao demografica esteja passando por transformacgdes: “héa 30 ou 40
anos s6 moravam pessoas pretas”, conta ela. No entanto, nos ultimos anos, familias brancas
empobrecidas da cidade comecaram a retornar ao campo e se instalaram no bairro. “Agora esta
virando um bairro pardo”, diz Maria, projetando que, em uma ou duas geragdes, tanto pessoas
brancas quanto negras podem desaparecer enquanto categorias visiveis no territorio,
permanecendo majoritariamente uma populagio mestica'!. Ainda assim, ela afirma: “ainda se
denomina um local quilombola”.

Das fazendas, né? E das fazendas, porque ld sdo umas quatro ou cinco
fazendas, mas todas unidas. O, eh, alguns fazendeiros nem sdo parentes entre
si, mas é um bairro que todas tém pessoas pretas, todas fazendo, mas tem
pessoas brancas também agora, né? (...) La ndo é o caso dos colonos nao,
porque G s6 tinha até uns 30, 40 anos, até sé tinha pessoas pretas mesmo. E
que essas pessoas brancas da cidade empobreceram e comegaram a voltar
pro campo. (Maria)

Essa leitura da identidade quilombola vai ao encontro da concep¢do defendida por
Beatriz Nascimento (2018), para quem o quilombo ¢ mais que um lugar fixo, ¢ uma forma de
organiza¢do social baseada na ancestralidade, na solidariedade e na resisténcia contra a
opressao racial. Também ressoa com a critica de Moura (1998) ao reducionismo de leituras
racialistas que desconsideram o quilombo como projeto politico de libertagdo social. Em outras
palavras, o que define o quilombo ndo ¢ apenas a composicao racial de seus habitantes, mas a
continuidade historica de uma vivéncia marcada por exclusao, resisténcia e reivindicagdo por
dignidade.

O Quilombo é memoria, é historia, é o ser, assim nos o entendemos na década
de 70. Era o nosso lema para a recuperacgdo de nossa identidade, de nossa
ancestralidade, de ser no mundo adverso. [...] Sob sua esfinge, sua imagem
recalcada que estava em cada um de nds, ele inventou um movimento.
Fazendo nos lembrar hoje que o quilombo ¢ o espago que ocupamos.

" Diglogos de Munaga (2011) sobre a mestigagem no Brasil, trazem aspectos sobre como a influéncia hegemonica
perpertuou até nos padrdes da identidade do negro brasileiro, ela destaca: “A luta dos movimentos negros
brasileiros contemporaneos que enfatiza muito o resgate de sua identidade étnica e a constru¢ao de uma sociedade
plurirracial e pluricultural na qual o mulato possa solidarizar-se com o negro, em vez de ver suas conquistas
drenadas no grupo branco, desmente a idéia de uma identidade mestica conscientemente consolidada. Sem duvida,
o conceito de pureza racial, que biologicamente nunca existiu em nenhum pais do mundo, se aplicaria ainda muito
menos a um pais tdo mesticado como o Brasil. No entanto, confundir o fato bioldgico da mestigagem brasileira (a
miscigenagdo) e o fato transcultural dos povos envolvidos nessa miscigenagdo com o processo de identificacdo e
de identidade cuja esséncia ¢ fundamentalmente politico-ideologica, € cometer um erro epistemoldogico notavel.
Se, do ponto de vista biologico e socioldgico, a mesticagem e a transculturagdo entre povos que aqui se
encontraram ¢ um fato consumado, a identidade ¢ um processo sempre negociado e renegociado, de acordo com
os critérios ideologico-politicos e as relagdes do poder.” (Munanga, 2011, p.108)
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Quilombo somos nos. Somos parte do Brasil. Esse Brasil democratico,
revoluciondrio, que ajudamos a construir é assim que 0 queremos.
(Nascimento, 2018, p. 352)

Maria também menciona o bairro do Pinhal, que, segundo ela, "ja foi" um quilombo,
mas cujos moradores se dispersaram. Trata-se de um retrato do apagamento de comunidades
negras rurais, processo comum nas dinamicas fundiarias brasileiras, em que o capital fundiario
e o Estado promovem deslocamentos for¢ados, perda de vinculos territoriais e destrui¢ao das
bases culturais negras no campo (Gomes, 2017). O apagamento fisico, nesse sentido,
acompanhada de um apagamento simbolico, ao sumirem os corpos negros dos mapas, também
se dilui a memoria de seus direitos historicos.

Al entdo la tem la tem para algumas familias brancas, mas essas familias
brancas também, assim como as familias eh pretas estdo quase extintas.
Agora sdo, ta ficando um bairro pardo. Eu acredito que na daqui duas
geragoes ndo vai existir nessas fazendas se ainda estiver nem brancos, nem
negros. Vai existir pardos, o que ainda se denomina um local quilombola, né?
(...) Sim. Da. Sim. Sim. Entdo, entdo eu acho que na... na daqui umas duas
geragoes la seria ainda... ainda vai ter muita gente e ld e vai continuar porque
e.. é.. é a caracteristica do local. (Maria)

No entanto, a identificagdo de Maria sobre os vinculos negros persistentes, mesmo em
contextos miscigenados ou em transformagao, desafia a rigidez institucional e aponta para uma
compreensdo ampliada de quilombo. Nesse aspecto, a Constitui¢do de 1988 e os dispositivos
da Fundacdo Palmares (Brasil, 2005) e do INCRA reconhecem a autoidentificacdo e a
ancestralidade coletiva como critérios centrais no processo de reconhecimento dos territorios
quilombolas — o que pode e deve ser mobilizado por moradores do bairro da Pedra em futuras
reivindicagdes.

Assim, as falas de Maria e Mariana ndo apenas testemunham um passado de resisténcia
negra, mas denunciam um presente de racismo fundiario estrutural e afirma a possibilidade de
um futuro de luta por reconhecimento. O bairro da Pedra, Colonia e Pinhal emergem, assim,
como um exemplo de quilombos contemporaneos em formagdo ou em disputas, onde a
identidade coletiva, a memoria e o vinculo com a terra se mantém como pilares de uma
cidadania negada, mas ainda viva.

A presenca dessas familias em territorio continuo, aliada a ancestralidade comum e a
exclusao historica, poderia sustentar o processo de reconhecimento da comunidade como
remanescente de quilombo. Contudo, o avango da miscigenacao e o empobrecimento de outras
parcelas da populacdo tém alterado o perfil étnico-racial do local, que hoje é majoritariamente

pardo.
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Esse relato se conecta com a discussdo conceitual sobre o que constitui um quilombo
contemporaneo. Conforme Marques (2009) ¢ fundamental compreender a concepgao histdrica
original de "quilombo", sem que esta seja automaticamente ressignificada, para apreender o
termo em suas multiplas expressoes contemporaneas, sejam elas conceituais, metodoldgicas ou
ideoldgicas. Contudo, essa nocao tradicional ndo se aplica de forma plena e direta a categoria
juridica e politica dos "remanescentes de quilombos" ou "quilombolas". Isso porque essa
categoria refere-se a um processo especifico de autoidentificagdo étnico-racial, no qual grupos
sociais compartilham uma ancestralidade comum e estabelecem vinculos historicos e culturais
com determinados territorios. Tais grupos se articulam — por vezes por iniciativa propria, por
vezes com o apoio de movimentos sociais ou institui¢des publicas — na busca por direitos,
sobretudo o direito a posse coletiva e definitiva de suas terras (Marques, 2009).

Ainda conforme Marques (2009), a nogdo de "remanescente de quilombo", portanto,
ndo ¢ apenas uma heranga literal dos antigos quilombos histéricos, mas um construto politico e
juridico que adquire sentido pleno a partir do cruzamento entre os discursos dos proprios
quilombolas, das ciéncias sociais (em especial a antropologia), do arcabouco legal brasileiro e
da agdo dos movimentos negros e de direitos territoriais. E nesse dialogo que o conceito se
atualiza, ganhando complexidade e relevancia nas disputas contemporaneas por territorio,
memoria e justica social.

Portanto, para que comunidades como as descritas por Maria Aparecida e Mariana
acessem seus direitos, € necessario reconhecer tanto os aspectos historicos e afetivos que
limitam a mobilizacdo coletiva, quanto os entraves institucionais que perpetuam o racismo
fundiario. O caminho para a titularidade da terra passa, assim, por uma luta interseccional:
juridica, politica, subjetiva e comunitaria. E € nesse campo que o reconhecimento quilombola
aparece ndo apenas como instrumento legal, mas como um potente ato de afirmagao historica e
de justi¢a social.

Diante desse cenario, ¢ urgente que o Estado brasileiro amplie o reconhecimento das
diversas formas de ancestralidade e resisténcia negra no campo. A posse da terra para pessoas
negras que vivem ha geragdes em espacos historicamente ocupados nao ¢ apenas uma questao
agraria, mas sobretudo uma questdo de justica historica e reparacdo racial. A negagdo desse
direito perpetua o ciclo de marginalizagdo e invisibilidade, enquanto sua efetivacdo fortalece a
democracia, a dignidade e o pertencimento desses sujeitos ao territorio.

Além disso, essa situagdo revela o que Nascimento (1980) chamou de "democracia

racial falaciosa": ainda que as leis ndo sejam explicitamente racistas, a pratica revela
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desigualdades profundas baseadas na racializagdo dos sujeitos sociais. A resisténcia das
familias negras em buscar seus direitos ndo pode ser entendida como passividade, mas como
reflexo de séculos de marginalizacao institucional, auséncia de garantia juridica efetiva, e medo
real de retaliagoes.

Além desta situagdo, Maria relata um caso emblematico de exclusdo racial e apagamento
histérico no bairro rural Agua Limpa, no municipio de Cristina (MG). Segundo ela, ao
investigar a auséncia de pessoas negras naquela localidade, descobriu-se um processo
intencional de expulsdo dessas familias do campo no periodo pos-abolicao. O territério,
anteriormente ocupado por trabalhadores negros, foi vendido pelos fazendeiros ao Estado, e
posteriormente cedido a colonos europeus, sobretudo imigrantes alemaes. “Eles jogaram os
negros para a cidade e venderam a terra pro Estado dar para os colonos. Esses colonos
chegaram, mas depois os fazendeiros tomaram a terra de volta e os colocaram para trabalhar
como funcionarios”, explica Maria.

(...) por exemplo, tem um bairro que nessa onda que...que... eu tava
procurando coisas, né? Eh, tem um bairro chamado Agua Limpa, que eu
perguntei pra filha do fazendeiro, que é um dos principais porque ndo tinha
negros. Ndo tem negros la até hoje! E a gente, é uma coisa que a gente assusta
também, né? Ndo tem negros e pardos num trabalhando numa fazenda, so
pessoas brancas... Ela, ela desconversou. Depois eu vinha saber que na época
que tava comegando eh a questdo da eh foi a teve a libertacdo das da
escraviddo, né? A libertagdo, eles jogaram os negros para expulsaram todos
para a cidade, venderam também terra pro estado, da para os os colonos. Os
colonos chegaram, principalmente alemdes também, eles expulsaram os
alemdes também pegaram a terra de volta. E ai alguns alemades foram para
as periferias da cidade, ndo conseguiram ficar la, voltaram como funcionario.
Por isso que la tem pessoas loiras trabalhando. Ndo é as pessoas dessas
fazendas la deve ter umas 40 casas funciondrios. Elas sdo todas brancas,
todas mesmo. (Maria)

A narrativa revela a continuidade das praticas excludentes que marcaram a transi¢ao do
regime escravocrata para o trabalho livre, no Brasil. Ao invés de garantir terra ou meios de
sobrevivéncia aos ex-escravizados, como parte de um processo de reparagao historica, o Estado
e as elites agrarias consolidaram um modelo de exclusdo que deslocou os negros para as
periferias urbanas e incorporou os imigrantes em condigdes igualmente precérias. “As casas
dos funciondrios sdo todas brancas. As familias negras foram expulsas e hoje s6 tem
descendente de imigrantes europeus 14”, afirma.

Eles deram, depois tomaram de volta também e falar: "Agora vocé vai
trabalhar para mim". E essas pessoas que trabalham la brancas até hoje,
falaram que os os antepassados dele que nem falava portugués direito,
sofriam, assim como os negros moravam naquelas chogas que eles falam de
nas ah é a mesma moradia que os negros moravam, eles passavam aer, quer
dizer que eles continuaram a escraviddo naquele daquele local para ndo ser
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para ndo para fugir da mira da justica que nem existia. Eles jogaram negro
para a periferia, ganharam dinheiro vendendo a terra pro estado. O estado

’

deu pros migrantes. Os imigrantes que chegaram ali eram ‘“meio fracos”,
entre aspas assim, né? Ai eles tipo esfor¢aram isso também. So que eles ndo,
os imigrantes ndo conseguiram ficar na periferia da cidade. Ai voltaram como
funcionario e ld ta a quarta geragdo de filhos de migrantes, mas que nunca
tiveram terra. (Maria).

Maria escancara as camadas de racismo fundidrio, praticas de branqueamento e
violéncia simbolica contra os descendentes de africanos escravizados. Mesmo os colonos
europeus que chegaram sem meios proprios foram, segundo ela, também explorados e usados
como “mao de obra branca”, reproduzindo estruturas de trabalho semelhantes a escraviddo —
porém invisibilizadas pelo discurso da imigra¢do e do progresso. “Eles queriam escravizar todo
mundo que passasse na frente: negros, indigenas, colonos... Esses portugueses, eles queriam
dominio, e até hoje querem”, conclui Maria Aparecida.

Entdo sdo varios recortes. a gente vai conversando com as pessoas, a gente
vé que dentro da escraviddo existiu outra escraviddo e sempre as pessoas eh
0 0s as pessoas que chegavam no local, elas que ndo, ndo digo os colonos, né,
que vieram depois, né, mas as pessoas os donos da terra, ele quem passasse
na frente deles, eles queriam escravizar para eles, né, eles queriam, na
verdade, escravizar todo quem tivesse ali o negro, indigena ou quem veio, o
colono todo. Esses portugueses, eles queriam escravizar e até hoje acho que
querem, né? E o dominio, né, das familias, né? (Maria).

Observo que este recorte se enquadra em um contexto mais amplo de perpetuacdo das
desigualdades fundidrias no Brasil, em que o acesso a terra ¢ historicamente negado as
populagdes negras, mesmo quando hd vinculos ancestrais profundos com o territorio. A
memoria oral da comunidade, como neste caso, ¢ um instrumento poderoso de denuncia e
resisténcia, e deve ser levada em conta na formulagdo de politicas de reparacdo e
reconhecimento territorial.

Durante o relato, Maria elabora uma critica profunda as formas histéricas e
contemporaneas de dominacao fundiaria em Cristina, expondo o que denomina como “camadas
de escravidao” que se perpetuam sob novas roupagens. Segundo ela, a l6gica escravocrata nao
se encerrou com a aboli¢do formal da escraviddo, mas foi ressignificada em estruturas de poder
que seguem concentradas nas maos de poucas familias tradicionais da regido. Para Maria
Aparecida, “dentro da escraviddo existiu outra escraviddo”, sugerindo que as formas de
exploragdo nao foram restritas apenas aos negros, mas também atingiram colonos e imigrantes
pobres que foram submetidos a relacdes de trabalho coercitivas e subordinadas, sem acesso a

terra. “Esses portugueses queriam escravizar todo mundo: negro, indigena, colono... E até hoje

acho que querem. E o dominio das familias”, afirma.
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Eu acho que eles querem manter esse poder, né? A gente vé até na quando a
gente vé nas fazendas de café, assim, quando alguém se desponta num
concurso de café, que ndo ¢ das... das familias pioneiras, que é alguém
descendente de algum colono assim, é meio que existe também um
preconceito. Eles falam assim, ‘‘fazendeiro tradicional”, eles usam esse
termo. E, o préprio fazendeiro fala quando outra pessoa branca ganha um
prémio de um café, por exemplo, so que aquela pessoa tinha era funcionario,
é branca, porque os negros ndo tem acesso a terra. Mas, por exemplo, uma
pessoa ganhou uma pessoa de Cristina, so que essa pessoa ndo é descendente
das primeiras familias, ¢ descendente de familia Silva Branca comum ai, que
deve ter vindo sido algum colono que vem um pedacinho de terra. Ai eles
falaram assim: "Ah, mas o café dele ndo é tradicional como nosso". Por qué?
O café dele ndo ¢ tradicional porque ndo tem mdo de obra escrava. Ele ndo
tem uma fazenda. Ele ndo tem, ele ndo tem escravo de estimagdo. (Maria)

O dominio ndo se manifesta apenas no controle territorial, mas também na reprodu¢do
simbdlica do poder, conforme Rosa (2017, p. 6) “O poder simbdlico “faz ver e faz crer”,
transforma a visdo e a acao dos agentes sociais sobre o mundo — ¢ desse modo, o mundo”. Este
trecho reflete o que Bourdieu (1989, p. 7-8). argumenta “(...) o poder simbdlico €, com efeito,
esse poder invisivel o qual s6 pode ser exercido com a cumplicidade daqueles que ndo querem
saber que lhe estdo sujeitos ou mesmo que o exercem.” Maria Aparecida denuncia a maneira
como a elite local desqualifica qualquer pessoa — ainda que branca — que conquiste espago
social ou destaque na agricultura cafeeira, sem pertencer ao grupo das chamadas “familias
pioneiras”. O termo “fazendeiro tradicional” ¢ utilizado como marcador simbolico de
pertencimento a elite escravocrata e excludente, sendo negado a qualquer pessoa fora desse
circulo, independentemente de sua competéncia ou mérito. “O café dele ndo € tradicional como
0 nosso... Porque ndo tem mao de obra escrava”, relata ironicamente sobre o preconceito contra
um produtor descendente de colono, que venceu um concurso com sua esposa, sem o suporte
de grandes estruturas fundiarias.

Quem, quem foi, quem foi para la para ganhar o café foi ele com a mulher
dele. Entdo tem esse recorte também. Entdo a gente vé que a cidade ela é
cheia de varios preconceitos. Al vocé vai descobrindo uma camada, vocé vai
primeiro ver, olhar a camada do negro, vocé descobre outras coisas que existe
uma coisa de dominagdo muito maior. Na verdade, umas cinco familias, elas
querem realmente dominar. Ela é... E como se ela se visse ameagada por
qualquer pessoa que, eh, tirasse ali aquele poder dela sobre a terra...ou sobre
o... O poder, né, geral da cidade, né, o poder politico também, que ele td muito
ligado a terra, né, ele ndo quer que o dinheiro mude o dinheiro ndao pudesse
mudar de mdo. Tem que ficar na mdo dos poderosos... ndo vai poder mudar
porque eles tém exatamente porque a partir eles... eles acham que e ao meu
ver, eles vém como uma ameacga. (Maria)

Ao descrever a cidade como “cheia de varios preconceitos”, Maria revela que o racismo

fundiario se articula com outras formas de opressdao, como o classismo e o patriarcalismo. O
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poder politico, segundo ela, esta intimamente ligado a posse da terra, e a concentragdo fundiaria
opera como um mecanismo de exclusao ndo s6 econdmica, mas também politica e simbdlica.
“E como se ela se visse ameagada por qualquer pessoa que, eh, tirasse ali aquele poder dela
sobre a terra...ou sobre o... O poder, né, geral da cidade”, denuncia.

Esse testemunho ¢ crucial para se compreender como a desigualdade fundiaria no Brasil
ndo se limita a auséncia de politicas publicas, mas € sustentada por estruturas histéricas de poder
que operam ativamente para manter seus privilégios. A fala de Maria Aparecida aponta para a
urgéncia de politicas de democratizacao do acesso a terra que ndo apenas reconhegcam os
direitos territoriais de populagdes negras, indigenas e camponesas, mas que também enfrentem
as estruturas simbdlicas e politicas que sustentam o racismo fundidrio no pais.

O dinheiro tda mudando de mdos ndo pra mdo dos.. dos negros de pessoas.{(...)
Por exemplo, dinheiro para eles, para quem é do poder da elite, das casas dos
centros, das casas que vocé vé, os casarios mesmo, né, que tinha muito
dinheiro, muitos escravos, né, eles vé o dinheiro deles hoje passando para
mdo de pessoas que eram colonos, descendentes de colonos, para eles
significa que esse dinheiro vai chegar também mais facil na mdo dos negros,
porque ta um passo, ta um passo. Entdo eles tentam também de certa forma
excluir um pouco que sempre quando alguém que ndo é dessas familias
principais ganha um prémio, tem uma empresa e sobe na vida, ¢ alvo de
critica também. E como se aquela pessoa ndo merecesse estar naquele lugar.
E como se o lugar tivesse continuar sendo uma fazenda. Tudo gira em ser uma
fazenda. Tudo gira em ser o... O poder parece que tem que td ainda sendo
uma fazenda. Eh, o poder tem que ta em quem, né? E que eles... eles acham
que as pessoas tém que obedecer, né? E a partir do momento que vem alguém
com ideias novas, que acha que as coisas tém que ser partilhadas, é um pouco
ele se sente como uma ameaga. E o que é muito complexo, né? Eh, numa visdo
assim, politica assim. (Maria)

Maria descreve aqui, um mecanismo de reproducao de poder tipico de sociedades com
forte heranga latifundiaria: a elite historica, composta pelas “familias do centro” que
concentravam terras e escravizados, que percebe como ameaga qualquer deslocamento do
capital para fora de seu circulo. Quando prémios, financiamentos ou lucros passam as maos de
descendentes de colonos, essa elite antevé um passo adicional: que, em seguida, o dinheiro se
aproxime das familias negras antes confinadas ao trabalho servil. Nessa logica, o territorio ainda
funciona como metéafora de fazenda: a cidade deve permanecer sob o mesmo regime hierarquico
que organizava a casa-grande, e quem ascende economicamente fora desse esquema (que
sobretudo defende praticas distributivas, a negociagao “ganha-perde”) ¢ alvo de deslegitimagao.

A critica revela como racismo fundiario, classismo e patriarcalismo convergem para
bloquear mobilidade social e preservar a propriedade (material e simbolica) nas mesmas maos.

Assim, qualquer inovacdo que coloque em debate a partilha de recursos ou o pluralismo de
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vozes ¢ interpretada como “ameaca’” ao que Maria chama de “poder-fazenda”, uma logica de
mando que, embora travestida de modernidade, continua exigindo obediéncia e naturalizando
a exclusao de negros e pobres dos espagos decisorios e da acumulacao de riqueza.

Dentro desta légica, relaciono com Bourdieu (1989), que apresenta a questdo dos
sistemas simbolicos descritos que traz essa compreensdo da dindmica de como o racismo
fundiario se mantém entre pessoas negras do campo.

Os sistemas simbolicos s3o instrumentos estruturados e estruturantes de
comunicacdo ¢ de conhecimento que cumprem a sua fungdo politica de
instrumentos de imposi¢do ou de legitimag@o da dominagao, que contribuem
para assegurar a dominagdo de uma classe sobre outra (violéncia simbolica)
dando o reforgo da sua propria forga as relagdes de forga que as fundamentam
contribuindo assim para a submissdo inconsciente dos dominados.
(BOURDIEU, 1989, p.11).

Quando ele afirma que esses sistemas legitimam a dominagdo e produzem submissdo
inconsciente, vemos isso refletido na naturalizagdo de que familias negras devem permanecer
como meeiras, agregadas ou dependentes de favores dos proprietarios brancos. Esse conjunto
de crengas e praticas, que parecem um tanto “naturais”, s refor¢a a ideia de que apenas certos
grupos tém direito a terra, enquanto outros devem aceitar posigoes inferiores. Assim, a violéncia
simbdlica sustenta a exclusdo territorial, pois atua justamente para que a desigualdade na posse
de terras de maneira normalizada e até “justa”. Assim, o racismo fundiario ndo se manifesta
apenas na estrutura material da distribuicao da terra, mas também na dimensdo simbolica que
impede que pessoas negras sejam reconhecidas ou se reconhegam como sujeitas legitimas de
direito ao territdrio.

Além disso, h4 um mecanismo estrutural de exclusdo econdmica profundamente
enraizado nas relacdes agrarias brasileiras, como o sistema de crédito rural que consiste em uma
condi¢do essencial para qualquer iniciativa produtiva que ndo € igualmente acessivel a todos,
apresentados na fala de Maria e de Mariana. Apesar das politicas publicas voltadas a agricultura
familiar, como o PRONAF, o acesso ao financiamento depende de critérios que favorecem
quem ja detém capital, terra ou prestigio social — o que, historicamente, exclui familias negras
e pobres.

E o proprio sistema ele impede a pessoa negra, o proprio sistema. Porque
vocé diz, vocé diz tanto da agricultura quanto também (...) é o acesso a
crédito, né, principalmente do Banco do Brasil. Eh, quando vocé vai procurar
crédito, vocé precisa de fiadores. Pessoa, quem vai ser fiador de pessoas
negras? Se essas pessoas negras sempre foram funciondrias, teria que ter uma
associacdo, né? E porque ser fiador de pessoas negras ou fiador de pessoas
brancas que vem de geragdo de pobreza, ninguém quer. Porque a fianga, no
caso, ndo em ndo é nem a confianga que a gente vé, é uma troca de favores.
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E essa troca de favores, ela ndo vai chegar a ter pessoas que eles ndo querem
que chegue, tenha poder. Entdo, tanto para nos quanto para um branco ld,
por exemplo, que é funciondrio da fazenda da Agua Limpa, uma daquelas 30,
40 casas que moram la, quando a gente chega para buscar o crédito rural, a
gente ja ndo tem a até a pessoa que vai avaliar, ela ja ndo nos olha com o
olho de como ela olha para outra pessoa que ela acha, entre aspas, que aquela
pessoa merece. Entdo é isso é uma coisa assim, até ja conversei isso com
pessoas brancas desse bairro da Agua Limpa, que sdo funciondrias, ai se
tornaram meeiras, mas tinham vontade de arrendar um pedago de terra e
conseguir um crédito. Para elas também é dificuldade de chegar até os meios.
(...) (Maria)

Mariana destaca que nao ha negros com terras proprias, com cafezais ou bananeiras em
nome proprio: “E, entfo, igual tava falando para vocé, eu que, eh, ndo tem, que eu saiba, nao
tem assim um uma pessoa... eh... negra que tem cafezal por conta propria ou seja um bananal
ou um pedaco de terra. Nao existe ndo.” Esta ¢ uma constatacao que evidencia a impossibilidade
historica de acumulagao patrimonial pela populacdo negra no campo, mesmo apds geragdes de
trabalho na mesma terra. A auséncia de posse formal e o status de meeiro perpetuam um regime
de dependéncia e subalternidade.

Ai arrendar até ndo, mas se vocé arrenda terra, vocé precisa depois ter um
financiamento, porque vocé vé aqui pessoas que sdo de elite, mesmo tendo
fazenda, conseguindo grandes financiamentos, sem nem mesmo precisar e
nem uso para aquilo que ela pede. Por exemplo, ela chegou la com seu
sobrenome, Banco do Brasil, qualquer banco vai financiando. Eh, o proprio
estado, ele protege essas pessoas. Ele protege. E como se protegesse o
dinheiro para ndo chegar na mdo dos funcionarios de pessoas que eles
querem como funcionario em casa. A exigéncia de fiadores é um obstdaculo
central: quem sempre viveu como meeiro ou empregado rural, sem
patrimonio registrado, sem vinculos com elites locais ou sem acesso a redes
de favor, dificilmente encontra alguém disposto a garantir seu empréstimo. O
racismo estrutural atua aqui ndo apenas na negativa explicita, mas também
no olhar enviesado de técnicos e avaliadores, que definem quem "merece”
apoio. (Maria)

O que se observa, portanto, ¢ a continuidade de um sistema de privilégios baseado no
sobrenome, na cor da pele e na origem familiar. Como afirma Maria, o Estado protege os
detentores historicos do poder, assegurando que recursos publicos e privados ndo cheguem aos
que, para esse sistema, devem permanecer como funcionarios € ndo como proprietarios. Esse ¢
o cerne do racismo fundiario: a negagao sistematica do direito a terra e a autonomia econdmica

de pessoas negras, mesmo ap6s o fim formal da escravidao.
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4.4 Siléncios, Medo, Corpos e Subordinacio: a invisibilidade dos negros nas relacées

fundiarias

Coloco esse trecho da entrevista, um momento reflexivo, pois ele escancara uma das
feridas mais profundas do racismo estrutural no campo brasileiro: o impacto psicoldgico e
coletivo da subordinagao historica e a forma como ela continua moldando os comportamentos

e percepcoes de pertencimento de pessoas negras em relagdo a terra.

EE isso... e... e... também vem dai vem também enfraquecimento de pessoas
de pessoas pretas, pessoas negras, né? Muito mais. Porque as pessoas pretas
cada vez eh ja vem de uma fragilidade muito grande. E essa fragilidade ela
impede muita coisa. Por exemplo, ¢ o caso desse rapaz que conseguiu a terra.
No momento que ele foi chamar pessoas negras para irem depor e depor a
favor dele e também conseguir o seu pedago de chdo, essas pessoas pretas,
negras preferiam ficar do lado do patrdo porque ja vem naquela coisa de:
insubordinacdo, né? E como se ela ja viesse naquela fragilidade. Elas tém
dificuldade de se autoafirmar e dizer eu sim é obedecer. Na maioria das vezes
o negro ele tem que aprender a ficar quietinho, né? (Maria).

Considero esta fala bem forte e o sentimento de impossibilidade de querer sair da zona
de conforto e avancar e, no entanto, o impedimento sdo os proprios oprimidos, que possuem a
dificuldade de se autoafirmarem ou de compreender a sua situagdo de serem apagados ou
mesmo, silenciados por esta estrutura sistémica enraizada na hegemonia.

Maria Aparecida da Silva identifica um fendmeno central, o enfraquecimento subjetivo
causado pela escravidao e suas continuidades, o que Fanon (2008) ja apontava como o trauma
colonial internalizado que compromete a capacidade de a¢do politica autobnoma. Quando uma
lideranca negra surge e propde romper com a logica da obediéncia, como no caso do rapaz que
conquistou a posse da terra e sonhou com um quilombo, os demais moradores negros nao se
juntam a luta, ndo por desinteresse, mas por medo, por fragilidade construida historicamente,
por uma estrutura que ensinou, geragao apoOs geragdo, que o lugar da pessoa negra ¢ o da
submissdo, como este pensamento: “Aos olhos do branco o negro ndo tem resisténcia
ontologica” (Fanon, 2008, p. 104). Agora, imagine quando este pensamento parte dos proprios

negros? E eles ndo tem culpa, s se acostumaram com este sistema hegemonico e racista.

E assim, e isso como veio passando de gera¢do em geragdo, muitas pessoas
acostumaram com isso e trouxeram isso para si. Acostumam. Entdo, quando
alguém fala para ele, levanta a bandeira e fala: "Vamos para a revolugdo”.
Em vez ele do lado de alguém que ta querendo revolucionar, ele vai do lado
do opressor mesmo, né? (Maria).
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Esse medo da “insubordinagdo” ¢ heranca direta do poder disciplinador do latiftindio,
que transformava qualquer tentativa de liberdade ou organizacdo coletiva em ameaca punida
com expulsao ou invisibilidade. A consequéncia € o isolamento dos sujeitos negros que tentam
acessar direitos, como a terra, mesmo quando a lei ou os marcos juridicos (como o direito

quilombola) estdo a seu favor.

E, foi o que aconteceu nesse lado, nesse caso da fazenda Boa Vista, né? O
rapaz conseguiu a terra, mas as pessoas que estavam ali, o filho daquelas
outras pessoas pretas, ele falou, ele falou assim: "Eu, quando eu ganhei a
terra, eu, eu me vi aqui, eu enxerguei aqui um quilombo, porque os outros
moradores da terceira geragdo eram quase todos negros pardos, mas elas
ndo quiseram ir comigo pra luta e elas preferiam depor contra mim”, né?
(Maria).

A experiéncia descrita por Maria também revela o papel do medo na desmobilizagao
coletiva. Ao escolher depor a favor do patrdo e contra o vizinho negro que tenta legalizar sua
posse, os moradores revelam o quanto a dependéncia econdmica e simbdlica ainda os prende
ao antigo senhorio, mesmo sem correntes visiveis.

Essa ¢ a face mais cruel do racismo fundiario: ele ndo apenas nega o acesso a terra, mas
também destrdi os vinculos de solidariedade, impede a organizacao coletiva e mina a constru¢ao
de identidade e pertencimento. O sujeito negro que ousa se insurgir € visto como fora de lugar,
até mesmo por seus pares — exatamente como o sistema quer.

Como Mariana sintetiza, “isso € ser escravo”: ndo no corpo apenas, mas também no
habito de obedecer, no medo de desejar, na desisténcia de lutar.

Além dessas falas, posso citar o depoimento de Carlos José da Silva, que oferece uma
reflexdo profunda sobre a permanéncia de estruturas herdadas da escraviddo que ainda
organizam a vida social e econdmica de muitos negros nas areas rurais do Brasil. Ao relatar a
trajetoria de sua familia e de amigos que continuam trabalhando em fazendas, ele evidencia
como os vinculos com a terra dos fazendeiros permanecem, muitas vezes, ndo por escolha, mas
por auséncia de alternativas materiais, educacionais e de reconhecimento social. A fala revela
o que Lélia Gonzalez identificava como um “racismo a brasileira”, que se manifesta de forma
camuflada, mas estrutural, naturalizando desigualdades e a subalternizagao dos corpos negros.
“O racismo latino-americano € suficientemente sofisticado para manter negros e indios na
condi¢ao de segmentos subordinados no interior das classes mais exploradas, gracas a sua forma
ideoldgica mais eficaz: a ideologia do branqueamento.” (Gonzalez, 2020, p. 131, Gonzalez,

2020, p. 42).
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Agora o meu pai, os irmdos deles chegou que o meu avé morava em fazenda,
até antes de comprar o terrenos aqui onde a gente mora hoje. Ai depois disso
eu vim trabalhar no motorista, mas os meus amigos, tem amigos que até hoje
trabalham em fazenda, ainda ndo conseguiram tipo sair desse vinculo ainda,
né? até mesmo por, ndo sei se foi por condi¢ées ou por falta de estudo que
ndo conseguiu sair desse caminho. E até hoje eles continuam seguindo meus
pais falecendo, os irmados falecendo, eles continuam seguindo esse caminho
de trabalhar para fazendeiro. (...) E eu... Eu observo bastante isso, eu tenho
converso bastante com eles e eu vejo que sdo as mesmas _familias. (Carlos)

Carlos observa que a logica da serviddo — o “costume de servir’ — ainda estd
profundamente enraizada em determinadas mentalidades e praticas. A ideia de que o negro
serve melhor ao branco do que ao préprio negro aponta para uma violéncia simbolica
internalizada, onde o colonizado reproduz valores do colonizador: “E isso. Eu percebo isso. Ele
ndo faz para voce€ igual ele vai fazer para um branco. Tipo, ele ndo se faz, mas eu trabalhar com
negro. Ah, ele vai, mas ele ndo faz um bom servico.” (Carlos). Essa percepcdo, embora
dolorosa, ¢ essencial para compreender como se perpetuam hierarquias raciais no mundo do
trabalho rural. Beatriz Nascimento (1982) ja advertia que, mesmo apds o fim legal da
escravidao, o controle sobre os corpos e os destinos negros continuou sendo exercido por meio
de mecanismos sociais, culturais e econdmicos.

Gonzalez e Carneiro, resgatadas por Gomes (2017), denunciam como o racismo no
Brasil se manifesta de forma “cordial” e “silenciosa”, mas profundamente estruturante. Carlos,
ao afirmar que negros tendem a servir melhor ao branco do que ao negro, evidencia essa
interiorizacdo do racismo que Gomes e Gonzalez apontam como um dos grandes desafios da
luta por emancipacdo. Trata-se de uma heranga da domesticag¢do colonial, que ainda molda o
imaginario e as relacdes sociais nos espagos rurais. Como disse Maria Aparecida, “Eu acho que
¢ o costume da serviddo, né?” e confirmado por Carlos “serviddo”, ou seja, um costume
socialmente aprendido e culturalmente reforgado.

A repeticao geracional da condi¢ao de trabalhador em fazendas, majoritariamente entre
familias negras, ¢ um exemplo claro do que Quijano (2005) denominou colonialidade do poder.
Segundo o autor, a modernidade ocidental se edificou sobre uma matriz de dominag¢do que
articula raga, trabalho, género e territorio, mantendo os corpos negros em posi¢des de
subalternidade. No caso das familias negras do campo, a exclusao histérica do acesso a terra e
a educacao formal atua como um mecanismo que perpetua a serviddo moderna, ainda que

travestida de relagdes de trabalho assalariado ou de parceria informal.
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Os pais falecem, os filhos continuam. Aqui mesmo perto da gente tem um
vizinho nosso, né, que o pai dele aposentou e o pro pai ai continua na fazenda.
Ai vai tipo vai seguindo aquela... Aquela norma, né, que vinha de antigamente
seguindo aquela... Aquela rotina. Ai eu... Eu vejo que isso tipo que impede os
negros de ter alguma coisa assim propria, de ter uma casa, de... De se libertar
dessa, tipo, meio que escraviddo assim, né? Vocé ndo, vocé ndo tem liberdade.
E se vocé trabalhar para fazendeiro, ah, vocé ¢ so aquilo mesmo, vocé ndo
muda, vocé ndo cresce, talvez vocé ndo tem a oportunidade de estudar, de
desenvolver como pessoa. Ai vocé vai ficar so naquilo e praticamente se se
vocé casar e continuar morando na fazenda, os proprios filhos também vai
seguir aquele mesmo caminho. E pros brancos, ndo. branco, um vocé tem um
apoio maior. Eu vejo que os meus os meus amigos mesmo, os brancos, eles
conseguem, tipo assim, desenvolver mais, porque ele tem um apoio maior. O
negro assim, pela minha visdo, ele ndo tem apoio. Talvez assim do proprio
negro, porque o negro as vezes sem ele talvez ndo ta na mente dele, mas ele
ele prefere ajudar o branco do que o negro. Tipo, se vocé chamar um negro
para trabalhar, por exemplo, ele vai trabalhar para vocé, mas ele ndo vai
desenvolver um bom servigo conforme ele for fazer para um branco. (Maria).

Maria complementa com sensibilidade ao apontar que o que se observa ¢ o legado da
serviddo. Neste contexto, durante o didlogo, me utilizei da palavra “domesticado” para
complementacdo, uma vez que esta, ressoa com a critica de Augel (1997) a “acgdo civilizatoria,
“cultura ndo pautada nos moldes da cultura dominante” (Augel, 1997, p. 183) que visava moldar
os negros segundo padrdes europeus hegemonicos, apagando sua ancestralidade e autonomia
dentro da l6gica dominante “numa sociedade norteada pela ideologia do branqueamento e ainda
deformada por resquicios da mentalidade colonialista e dominadora” (Augel, 1997, p. 183). A
superagao dessa logica passa pela valorizacdo da memoria coletiva, da identidade étnico-racial
e do acesso ao direito a terra como forma de reparagao historica.

E tipo, ele ele costumou servir. Ele fala: "Eu vou servir, ele, ele fica feliz em
servir. ai se vocé vai com uma proposta tem que ser diferente. Ele ndo aceita.
Ele nao aceita mudanga, ele prefere seguir aquele caminho e acha que aquilo
é o certo. E como antigamente jd fazendeiro falava, 6, vai assim, vocé vai
ficar, vai seguir so aquele caminho. Hoje ndo. A pessoa, pessoa estuda, tem
uma oportunidade, vocé vé que os caminhos vao se abrindo através do estudo.
Aqueles que ndo estudam, ndo tem oportunidade, ele segue aquele caminho
(o da serviddo). Agora, uma pessoa assim, tipo vocé, a minha irmd que estuda,
vocé ja vé de uma outra maneira, fal tem possibilidade, mas vocé tem que
abdicar de algumas coisas, ouvir mais, aceitar mais o que o outro fala, sendo
vocé vai seguir aquele proprio caminho mesmo. Eu vejo dessa maneira.

(Carlos).

A fala de Carlos também denuncia uma auséncia de apoio social as familias negras, o
que contrasta com os mecanismos de prote¢ao que ele observa entre as familias brancas. Isso
revela ndo apenas uma desigualdade de oportunidades, mas um bloqueio simbolico e politico
que dificulta a ascensdo social dos trabalhadores rurais negros. O racismo fundiario, como
conceituado por Luciana Brito (2021) e outros estudiosos contemporaneos, se revela ndo so6 na
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negacao da terra, mas na reproducdo de um lugar social subalterno que parece destinado a nunca
ser superado, a menos que haja uma ruptura profunda, baseada em politicas publicas, educagao

emancipadora e no reconhecimento da dignidade das trajetdrias negras no campo.

Tenho pensado e lido sobre isso: como o cativeiro no Brasil nos (des)educou
a respeito do que desperta nossa indignagdo e revolta. Quais corpos o povo
brasileiro médio se acostumou a ver em padecimento? Como o passado
escravista orienta o nosso presente? Acredito, sobretudo depois de 2020, que
as pesquisas produzidas no campo da histdria social da escravidao podem
ajudar bastante a entender essas questoes. (Brito, 2021, p. 130)

A constatagdo de que muitos trabalhadores “se acostumaram a servir” e se sentem
confortaveis na manuten¢do da subordinagdo estd diretamente relacionada a ideia de
colonialidade do poder, proposta por Quijano (2005). Segundo o autor, a dominag@o colonial
criou uma estrutura de hierarquias raciais que perdura até hoje, mesmo ap6s a independéncia
formal dos paises colonizados. A raga foi utilizada como critério para classificar as populagdes
e determinar seus lugares sociais, sendo os corpos negros historicamente posicionados como
inferiores, destinados ao trabalho servil. Essa logica ainda se expressa no modo como 0s
trabalhadores negros percebem e naturalizam a propria posi¢ao subalterna.

Quando Carlos menciona que alguns trabalhadores negros ndo aceitam propostas
diferentes, mesmo quando hé possibilidades de mudanga, ele estad descrevendo um processo de
naturalizacao da desigualdade, que Gomes, a partir do pensamento de Lélia Gonzalez, interpreta
como um resultado do racismo estrutural e internalizado. O trabalhador rural negro, em muitos
casos, ndo apenas sofre a opressdo, mas acaba por internalizd-la como “normal”, como um
destino social esperado. Essa percepcao ¢ um dos principais desafios da luta antirracista: romper
com a logica que ensina os negros a se conformarem com a servidao, como se essa fosse a tinica
possibilidade viavel.

Hasenbalg (1979), ao analisar as desigualdades raciais no Brasil, afirma que a
mobilidade social da populagdo negra € sistematicamente bloqueada por barreiras sociais,
econOmicas e simbolicas. A fala de Carlos José reflete isso ao afirmar que, para quem estuda,
os caminhos se abrem — mas, para quem nao estuda, o destino parece ser o mesmo de seus
pais. A educagdo aparece como um possivel fator de ruptura, mas também como um privilégio
inacessivel para muitos, o que reforca a reproducao da desigualdade.

Além disso, a pratica das terras “a meia”, em que o trabalhador cultiva a terra de
terceiros e divide parte da producao com o proprietario, ¢ descrita por Valéria Navarro (2010)

como uma forma contemporanea de dependéncia econdmica camuflada de parceria. Esse tipo
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de arranjo, aparentemente vantajoso, na verdade mantém o trabalhador preso a terra do outro,
sem garantia de seguranga juridica, sem patrimdnio acumulado e com baixa margem de
autonomia. A permanéncia dos trabalhadores nas fazendas nao se da, portanto, por escolha
livre, mas por falta de alternativas e por uma estrutura de poder que ainda favorece a reproducao
da dependéncia.

Esse relato, portanto, ndo é apenas uma memoria pessoal. E um documento social que
expoe as continuidades coloniais ainda vivas nas relacoes de trabalho e nas formas de
pertencimento ao territdrio. Ao fazer estas vozes serem ouvidas por meio da escuta dessas
experiéncias, a pesquisa contribui para o rompimento do siléncio histérico e para o
fortalecimento das lutas por justica social e territorial.

Os relatos de Maria, Mariana e Carlos revelam camadas profundas da exclusdo vivida
por populagdes negras no campo mineiro, especialmente aquelas que ainda residem ou
descendem de familias que viveram em antigas fazendas da regido de Cristina. A recusa em
falar sobre as proprias condigdes de vida e de trabalho, segundo Maria, ¢ resultado de um medo
estruturado historicamente: falar “demais” pode custar o pouco que se tem. né? “Tem. E eles
ndo gostam muito de falar sobre o assunto. Quem mora em fazenda ndo gosta de falar ndo, eles
nao falam.” (Maria). A terra, portanto, nesses contextos, ndo ¢ posse, € concessao temporaria,

marcada pela vigilancia social e pela sujeicao racial.

Porque a gente fala é porque a gente ndo ta na pele também, né, Mariana?
Porque a gente ndo mora em fazenda, ndo mora em terra de outra pessoa e a
gente ndo sabe. E que talvez essas pessoas elas tém medo de falar algo e
aquilo que td e, e, é aquele pouco que ta ali na sair da mao dela, né? que as
vezes ela ta ali, ta tranquilo naquele local sofrendo e morando e entdo ela tem
medo de falar para as pessoas. (Maria).

Segundo Maria Aparecida, muitas dessas pessoas evitam falar sobre suas condigdes de
vida ou sobre as relagdes de poder nas quais estdo inseridas. Tal siléncio, segundo ela, ¢
motivado pelo medo de perder o pouco que possuem: um espago precario, mas ainda assim
percebido como garantia de sobrevivéncia. Essa autocensura decorre de um contexto historico
de dependéncia e subalternidade, no qual a terra nunca lhes pertenceu e a obediéncia foi
socialmente imposta como condi¢do de permanéncia.

A diferenca entre quem vive “em terra dos outros” e quem possui, ainda que
minimamente, um pedago de chao proprio, marca uma clivagem de poder e liberdade. “Entao
¢, a gente ndo ta dependendo da fazenda” Mariana destaca que, por ndo depender diretamente

das fazendas, ela e Maria se sentem mais a vontade para falar sobre a realidade do campo e suas
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desigualdades “(...) porque s6 que a gente, eu também ndo sei como eh... que se da isso, porque
a gente fala livremente, porque a gente, né... Pelo menos o pedacinho que a gente mora ¢ da
gente, entdo sempre foi.”. Essa distingdo territorial ndo ¢ apenas material, mas também
simbolica e politica: possuir terra €, nesse contexto, uma forma de ruptura com a logica da

obediéncia herdada da escravidao e perpetuada pelas relagdes de meeiro e agregado.

porque eu mesmo ja quando eu nasci aqui e o meu vo comprou aqui, meu pai
chegou morar em fazenda, mas meu vé comprou aqui, acho que ele deve fazer
50 60 e poucos anos. (...) Entdo, o meu avé comprou aqui esse pedago na
colonia, ja vai fazer uns 60 e poucos anos que ele, ele teve a oportunidade de
comprar. (...) Entdo, eh, foi uma coisa, eu ja nasci ja assim, entdo eu nao
tenho essa, esse olhar de quem morou na fazenda. Ja trabalhei nas fazendas
muito, né? muito de ir trabalhar, mas tipo, sai da minha casa e ia la trabalhar.
Mas eu ndo sei, mas eu ndo sei, eu ndo sei o que é morar la de saber alguém
de mudar, né, de casa eu nunca mudei, essas coisas, né? Eu ndo sei o que
como é se dd esse processo, porque as pessoas tém tanto medo. E, ndo é assim,
ndo é meu lugar de fala nesse nesse, nesse, né, por né, porque eles tém tanto
medo, mas ninguém fala muito. (Maria)

No depoimento de Maria, evidencia-se uma diferenca significativa na experiéncia de
vida entre pessoas negras que residem em propriedades proprias e aquelas que vivem sob a
tutela das antigas fazendas “as geragodes, né, foram criados desse jeito, né?”” (Maria). Ela relata
que seu avd adquiriu um terreno no bairro da Colonia ha mais de 60 anos, o que garantiu a sua
familia certa estabilidade territorial e autonomia. Assim, Maria afirma ter nascido e crescido
em terra propria, o que a distancia de uma vivéncia marcada pela submissdo direta a autoridade
dos fazendeiros. Embora tenha trabalhado em fazendas, ela destaca que sempre o fez saindo de
sua casa, em condi¢do de prestadora de servico, e ndo como moradora da propriedade alheia.

Esta situacdo mencionada contrasta com o siléncio predominante entre aqueles que
ainda vivem nas terras das fazendas. Ela reconhece que nao tem “esse olhar de quem morou na
fazenda”, e, por isso, afirma que “ndo € o seu lugar de fala” comentar com propriedade sobre o
medo que essas pessoas sentem. No entanto, observa que o siléncio e a evasdo sao comuns entre
os moradores das fazendas, sugerindo que o medo de perder o pouco que possuem — mesmo
sob condi¢des precarias — os leva a evitar conflitos ou denuncias.

Isso, me fez refletir sobre os efeitos psiquicos e sociais da dependéncia histérica imposta
as populagdes negras rurais. Como destacam autoras como Lélia Gonzalez (1988) e Beatriz
Nascimento (2006), o apagamento da voz negra e a perpetuagdo do medo estdo profundamente

enraizados nas estruturas coloniais que sobrevivem no Brasil contemporaneo. O receio de “falar
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demais” ou de “provocar o dono” ¢ resquicio direto de uma ldgica escravocrata que se perpetua
por meio da desigualdade fundidria e da auséncia de garantias institucionais reais.

Maria, ao reconhecer seu distanciamento dessa realidade e ao mesmo tempo afirmar sua
trajetoria de liberdade relativa, da testemunho do quanto a posse da terra pode impactar nao
apenas as condi¢des materiais de existéncia, mas também o grau de liberdade subjetiva e
politica das populagdes negras do campo.

Observo aqui, que a fala tanto de Mariana, quanto o de Maria torna evidente como o
acesso a terra, mesmo quando limitado, pode representar uma ruptura simboélica com a logica
colonial. A relacdo entre territorio e autonomia ¢ de extrema importdncia para o
desenvolvimento social e econdmico de uma sociedade “Com a regularizagcdo fundiaria, a
agricultura familiar brasileira ganha autonomia e liberdade para escolher o modelo de
desenvolvimento mais adequado a preservacdo da vida” (CONAFER, 2023, s.p.). O direito a
terra € condi¢do para o pleno exercicio da cidadania negra, pois representa a base para a
reconstru¢do de uma identidade historica que foi sistematicamente apagada.

Dentro deste contexto, ressalta-se a fala de um topico anterior, que ao percorrer a zona
rural do municipio, Maria aponta que cerca de 80% dos agricultores familiares ainda descendem
de imigrantes europeus (portugueses, alemaes e italianos), com rarissimas ocorréncias de
miscigenacdo com indigenas, negros ou espanhois. Os bairros rurais mencionados — como
Colonia, Beleza, Sertaozinho, Graminha, entre outros — se configuraram historicamente como
areas de exclusdo para a populacdo negra, especialmente apds a Primeira Guerra Mundial,
quando parte das terras foi vendida por fazendeiros ao governo, que as destinou a imigrantes.
Nesse processo, os negros foram sistematicamente expulsos desses espagos e empurrados para
as periferias urbanas.

Por outro lado, ainda subsistem grandes fazendas cujos proprietarios sdo descendentes
diretos dos senhores do periodo imperial. Nesses locais, como nas fazendas Sete de Abril, da
Pedra (1 a 4), Boa Vista, do Angola e Agua Limpa (1 a 4), vive parte significativa da populagdo
rural negra de Cristina. Muitos destes sdo oriundos dessas propriedades ou de municipios
vizinhos, como Carmo de Minas e Maria da Fé.

A manuten¢do de uma populagdo negra servil foi sustentada por mecanismos como o
incentivo ao casamento entre negros, com o objetivo de garantir mao de obra barata e
subordinada. As proprias patroas, conforme relatado, orientavam as empregadas a evitarem
relagdes com filhos de imigrantes, pois isso quebraria a hierarquia racial funcional que se

consolidou mesmo apds o fim formal da escravidao. Mulheres negras que se casavam com
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homens brancos perdiam seus empregos nas cozinhas das casas-grandes e eram forcadas a
trabalhar nas lavouras, evidenciando o controle social e sexual sobre os corpos negros.

A permanéncia dessas estruturas raciais evidencia como o racismo fundiario, conforme
discutido por Hasenbalg (2005) e Gomes (2009), ndo se resume a negagao do direito a terra,
mas se manifesta também nas formas de invisibilizagdo, silenciamento e disciplinamento dos
corpos negros no campo. Trata-se de um sistema em que a negacdo da posse da terra ¢
acompanhada pela negacdo do direito a voz, a memoria e a insurgéncia.

Tal siléncio ¢ uma heranga da ordem escravocrata que se prolonga na estrutura agraria
brasileira. Como observa Beatriz Nascimento, o quilombo ¢ antes de tudo um projeto de
autonomia diante do poder colonial e escravista, e ndo apenas uma configuragdo territorial.
Nesse sentido, a dificuldade de autoafirmacdo e de articulagdo coletiva de pessoas negras no
campo estd profundamente ligada ao esvaziamento da memoria de resisténcia negra, substituida
por uma pedagogia da obediéncia, da dependéncia e do medo, como também indicava Lélia
Gonzalez ao discutir o racismo como uma pratica cotidiana que estrutura as subjetividades
negras a partir da dominacgao.

Esses depoimentos ilustram com nitidez o que Gonzalez chamou de “racismo por
denegacgdo”, no qual o sujeito negro ¢ silenciado e disciplinado socialmente para ndo romper
com os lugares que lhe foram historicamente impostos. A terra ndo ¢ apenas uma questao
econdmica; ¢, nesse contexto, também um campo de disputa simbolica, onde o pertencimento
e a identidade negra sdo negados. Portanto, a fala de Maria Aparecida sintetiza uma realidade
ainda pouco visibilizada: o racismo fundiario ¢ operado ndo apenas por meio da negacdo do
direito a terra, mas também pela perpetuacdo de logicas de subordinagdo que atravessam os
corpos, as falas e as memorias das pessoas negras. O silenciamento ndo € auséncia de narrativa,

mas efeito de uma violéncia historica que ainda estrutura o presente.

4.5 Deslocamentos for¢ados, terra herdada, transformacgoes territoriais e ruptura de lacos

comunitarios no bairro Colonia (Cristina-MG)

Durante a entrevista, analisei o depoimento de Maria, que revela os caminhos
complexos e muitas vezes apagados da trajetoria fundidria e social das familias negras no
municipio de Cristina, especialmente no bairro da Coldonia. Ela relata como antigas familias
negras foram, aos poucos, deslocadas do territorio, em muitos casos vendendo suas terras em

circunstancias pouco esclarecidas, o que culminou no éxodo dessas familias para as periferias
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de cidades maiores, como S3o José dos Campos e a propria Cristina. Esse processo de
deslocamento forcado ou induzido, ainda que ndo diretamente nomeado, denunciam como um
continuo ciclo de expropriagdo do povo negro — do cativeiro a marginalidade urbana.

Esta situacao de éxodo rural ¢ confirmada por Carlos que chama atencdo para a
permanéncia de barreiras estruturais que limitam o progresso da populagdo negra mesmo nos
espacos urbanos. Ele observa que, apesar da proximidade com oportunidades como a educagao
e a qualificagdo profissional, os negros continuam ocupando majoritariamente fungdes
subalternas e de baixa remuneragdo, como servigos domésticos, limpeza e cozinha. Segundo
ele, é raro encontrar pessoas negras em posi¢oes de visibilidade ou de comando, como em lojas
ou restaurantes no centro da cidade — onde predomina uma presencga branca —, enquanto 0s
negros aparecem, quando muito, nos bastidores, em fun¢des operacionais, algo que também
observo em Cristina, principalmente no centro da cidade.

E 56 que aqueles na cidade também eles ndo conseguem progredir. Vocé vé
que vocé ndo vé o negro trabalhando numa loja, vocé vé ele la, tipo lavando,
passando, tipo servindo, continua servindo na cidade. Ai ele tem a
oportunidade porque ta la na cidade de estudar, desenvolver, qualificar, mas
ele continua la sendo empregado e ganhando o saldrio-minimo mesmo na
cidade. Aqui vocé ndo vé o negro assim, tipo numa loja, num restaurante
assim, ele la no caixa, vocé vé ele na cozinha, exemplo restaurante la, vocé
vai ver o negro, vai ter, mas ld no fundo tem o negro, mas lda no caixa, na na
administragdo, cadé? Cadé? vocé aqui ndo tem isso. (Carlos)

Dentro dessa oOtica, eu reflito sobre a questdo “onde estdo os outros?”, pergunta que
frequentemente, nds negros, nesta relacdo dentro do racismo estrutural percebemos a auséncia
dos nossos pares, de pessoas que se assemelham a nds, que ecoa a indagagao de Carlos “Cadé?”
e nesse momento sinto a dor expressa em palavras “exemplo restaurante 1a, vocé vai ver o
negro, vai ter, mas 14 no fundo tem o negro, mas 14 no caixa, na, na administracdo, cadé? Cadé?
vocé aqui ndo tem isso.” Sd@o tantas camadas expressas nestas falas, que me tocou
profundamente e me fez lembrar da escritora e ativista Bell Hooks, do livro Olhares Negros:
“apenas mudando coletivamente o modo como olhamos para nés mesmos e para o mundo € que
podemos mudar como somos vistos. Neste processo, buscamos criar um mundo onde todos
possam olhar para a negritude e para as pessoas negras com novos olhares” (hooks, 2019. p.39)

Portanto, essa percepcao expressada por Carlos € reforcada pela observagdao de que,
embora a populacdo negra seja numerosa no municipio de Cristina, sua presenca esta
concentrada nas periferias e nas fungdes de prestacdo de servigos, como cuidadoras,
empregadas domésticas ou babas. Ainda, esse quadro expressa a continuidade de uma logica
de servidao historicamente enraizada.
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E aqui tem bastante negro, mas vocé vé em todas as casas praticamente lda
lavando, passando, cuidando de filho, baba. Ai so que a pessoa fala, pega
aquele dinheiro, ele ndo tem, ah, ndo vou estudar, ndo vou continuar assim.
Ai é 56 fica naquilo, quer dizer, continua uma escravidao na que Cristina, sem
querer ou ndo, ainda é uma cidade escravagista. Ndo, aqui ndo saiu aquilo
ainda, porque sem querer ou ndo ainda é gerido por fazendeiros ainda. Ainda
¢ ndo é visivel, mas por tras os fazendeiros ainda domina a cidade, ndo saiu
do poderio deles ainda. (Carlos).

Ele sugere que, mesmo apos o fim formal da escravidao, a cidade preserva estruturas de
dominagao herdadas do passado, sendo ainda comandada, mesmo que de forma ndo explicita,
por uma elite agraria que mantém o controle sobre os espacos de poder e decisdo local. Cristina,
nesse sentido, ainda carrega tragos de uma ordem social escravocrata, que, embora atualizada,

continua limitando a ascensdo da populacdo negra e refor¢cando desigualdades historicas.

Al essa familia foi passando, passando. Ai alguns venderam pra cidade
naquela situacdo que a gente nem sabe, né, como é que se dava, né, porque
muitos acabaram nas periferias, né, das grandes cidades, ou de Cristina ou
de Sdo José dos Campos, né, a familia aqui nesse local era foi dado foi dado
para esses portugueses que entraram em ruina mesmo com a terra, né, e foi
dada e depois foi pra mdo de um dentista que acabou vendendo pro meu avo.
(...) E tem muitas dindmicas assim no bairro Colénia, mas familia preta, que
é familia preta oriunda daqui s6 tem uma, porque nem mesmo a nossa é daqui
que esta aqui sempre. So uma familia que é a familia do Benedito, que é primo
do meu pai, que mora na fazenda amarela. Ela ta aqui desde sempre, né, do
bairro Colonia. E unica familia. (Maria).

Maria menciona que as terras em questdo, mesmo quando cairam em decadéncia nas
maos de colonos portugueses, foram repassadas entre brancos até chegarem, em um segundo
momento, a sua familia, por meio da compra realizada por seu avd. Essa trajetoria fundiaria
indica um processo de circulagdo da propriedade da terra que, mesmo quando acessivel a
familias negras, se da de forma residual, posterior a decadéncia econdmica de seus antigos
donos. A terra, portanto, ndo lhes ¢ ofertada como direito ou reparagdo histérica, mas como
sobra do sistema, uma vez que ndo mais interessa aos herdeiros brancos, como observa
Nascimento (2006) ao discutir o lugar subalternizado dos negros nas estruturas de propriedade
no Brasil.

No bairro da Coldnia, segundo Maria, restou apenas uma familia negra originaria do
territorio — os descendentes de Benedito, primo de seu pai, moradores da chamada Fazenda
Amarela. Trata-se, portanto, de uma presenca quase residual, que evidencia o apagamento da
ancestralidade negra local. Essa exclusdo historica ¢ acentuada, durante a entrevista pelo

discurso dominante sobre imigragdo, que enaltece os fluxos europeus (portugueses, italianos,

alemaes) como fundadores do territdrio rural, desconsiderando os africanos escravizados como
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parte da formacao social e produtiva da regido. O silenciamento dessa presenca africana nas
narrativas locais reforga o que Lélia Gonzalez (1988) caracterizou como “o mito da democracia
racial”, sustentado pela negacao sistematica do protagonismo negro na historia nacional.

Assim, a fala de Maria desvela ndo apenas uma historia pessoal e familiar, mas um
padrdo recorrente de exclusdo fundidria e apagamento étnico-racial. Ela expde a permanéncia
de uma estrutura colonial que, mesmo ap6s a abolicdo formal da escraviddo, continuou
promovendo o esvaziamento territorial negro e a invisibilizacdo de suas raizes no campo
brasileiro.

Observei, também, transformagdes pelas quais o bairro Colonia, em Cristina-MG, vem
passando nas ultimas décadas. De acordo com Maria, esse bairro rural era, até pouco tempo,
um dos poucos territorios do municipio onde ainda era possivel reconhecer certos tragos
comunitarios e identitarios marcados por uma organizagdo social baseada na agricultura de
subsisténcia, no trabalho familiar e em vinculos historicos entre moradores.

Mas entdo é... é... é aqui é mais ou menos esse porque na colonia ainda ¢ um
dos poucos bairros ainda que tem esse recorte. Qutros bairros ndo da nem
para vocé tragar esse recorte. Agora que ta mudando muito, porque as terras
estdo mudando de mdos, entdo ja ndo ta mais assim. (...) Até a gente, até a
gente ndo entende mais o nosso bairro muitas vezes, porque mudou muito o
Jeito de ser, o jeitinho que a gente tava acostumado, que cada um com seu
Jjeitinho. Era um jeito meio de imigrante de coldnia, sabe? Aquele jeito de
ninguém souber nada, ninguém, todo mundo, cada um buscando seu pdo,
cada um no seu pedaco. Era bem aquela coisa que eles falam que tem mais
no Sul, né? Cada um no seu pedacinho, cada um saia cedo para trabalhar,
plantava ali, era subsisténcia. Eu lembro bastante, Mariana também, cada
um, né, Mariana sair da casa dela, sair daqui tudo, cada um ia trabalhar.
(Maria).

Ela destaca que a Coldnia possuia uma légica de convivéncia herdada das primeiras
levas de imigrantes europeus (portugueses, alemaes, italianos), caracterizada por uma divisao
clara do territorio entre pequenas propriedades, onde cada familia “tinha seu pedago” e buscava
garantir o proprio sustento de forma autonoma. Essa dindmica criava uma rotina rural prépria,
com forte senso de pertencimento, familiaridade entre os vizinhos, € pouca relacio com o
mercado urbano ou com o trabalho assalariado industrial.

Contudo, essas estruturas vém se desintegrando. Maria Aparecida narra que, nas tltimas
duas décadas, o bairro passou por um processo acelerado de fracionamento das terras e mudanca
de propriedade. Com o falecimento dos descendentes de imigrantes e a perda de interesse das
novas geragdoes em manter o modo de vida tradicional, muitas parcelas de terra estdo sendo
vendidas a pessoas de fora da comunidade — individuos com trajetdrias urbanas, frequentemente
sem vinculos com a historia local. Como consequéncia, o “bairro Colonia” perde suas
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referéncias, deixa de ser um espaco marcado por lacos familiares e comunitarios para se tornar
um territdrio disperso, onde predomina o anonimato e o individualismo, onde destaco, ser muito
caracteristico de centros urbanos.

Essa transformagao implica ndo apenas na alteracao do espaco fisico, mas também na
ruptura de praticas culturais e na ruptura de lagos e da memoria coletiva. Maria aponta que,
hoje, nem mesmo os moradores historicos reconhecem seu bairro. Os novos habitantes, que
muitas vezes ja viveram em diversas cidades e nao possuem vinculos com a histdria local,
tampouco demonstram interesse em preservar tradi¢des ou em conhecer a trajetoria das familias
antigas.

Além disso, destaca um aspecto importante do passado, diferentemente de outros bairros
rurais da cidade, a Col6nia ndo apresentava uma configuracdo de fazenda (com trabalhadores
subordinados a grandes proprietarios), nem era marcada pelas caracteristicas da periferia
urbana. Sua singularidade estava justamente em ser um territério organizado por pequenos
produtores com autonomia relativa. Esse modo de vida — que poderia ser considerado um
exemplo de resisténcia frente a 16gica do latifindio e da cidade — encontra-se hoje em processo
de desmonte.

A fala de Maria Aparecida revela, portanto, como a transformacdo fundidria e
demografica impacta diretamente as formas de pertencimento, identidade e convivéncia
comunitdria no meio rural. E, ao apontar que os filhos ja ndo se interessam pela historia de seus
pais e que a memoria comunitaria se desfaz com o tempo, ela denuncia a precarizagdo das
relagdes territoriais e o risco de apagamento de experiéncias sociais profundamente marcadas
pela ancestralidade, pelo trabalho no campo e pela solidariedade entre vizinhos.

Se eu conversasse com o... O falecido da Mariana, ele... Ele sabia, por
exemplo, coisa dos meus avos. Ele... Ele contava para mim. Ele contava. E é
normal isso, porque uma familia conhecia outra, conhecia porque foi nascido,
tudo todo mundo convivia e era um tempo que as pessoas conviviam mais.
Hoje a gente no mesmo no bairro a gente ndo conhece. Tem gente, eu, tem
gente aqui na colonia que eu ndo conhego e era antigamente ndo, era mais
aquele estilo mais colonia mesmo, sabe? Cada um no seu pedaco, mas as
pessoas se transitavam, se visitavam, interagiam tudo compadre, todo mundo
era compadre. (Maria)

Este testemunho pode ser lido a luz das reflexdes de Lélia Gonzalez (1988), que
problematiza os mecanismos sutis de apagamento das herangas afro-brasileiras e populares nos
processos de modernizagdo. Também dialoga com Beatriz Nascimento (1985), ao explicitar a
descontinuidade das territorialidades negras e a consequente dissolucdo das redes de
pertencimento. Em ambos os casos, o “progresso” assume o papel de agente desagregador,
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removendo os signos de memoria e apagando as identidades coletivas construidas ao longo de
geracoes.

Algo interessante que observei sao as trocas de saberes e ancestralidade evidenciada nos
didlogos apresentados, pontua-se o papel central da memoria oral e da convivéncia comunitaria
como pilares da vida social no bairro Colonia, em Cristina-MG. Maria recorda que, em tempos
passados, as familias mantinham vinculos muito mais proximos entre si: uma conhecia a
histéria da outra, havia relagdes de compadrio, trocas de saberes € uma convivéncia que
extrapolava os limites da propriedade individual. Como por exemplo, o falecido esposo de
Mariana conhecia histérias dos avos de Maria: “Se eu conversasse com o... O falecido da
Mariana, ele... Ele sabia, por exemplo, coisa dos meus avos. Ele... Ele contava para mim. Ele
contava”. O fato que denota ndo apenas um conhecimento intergeracional, mas também a
existéncia de uma comunidade de memoria, onde os acontecimentos individuais eram, de certo
modo, socializados e guardados coletivamente.

Esse tipo de relagdo era possivel, como ela afirma, porque "todo mundo convivia",
mesmo que cada um estivesse "no seu pedago". O territorio era dividido entre pequenos
agricultores, mas havia um fluxo constante de interagdo: as familias se visitavam, celebravam
festas juntas, interagiam com a igreja local (frequentemente representada pela figura do padre),
e partilhavam valores comuns que reforgavam o senso de pertencimento, como mencionado por
Mariana: “E, exatamente. Todo mundo era compadre.... (...) Partilhava”. Tal dinimica é
descrita por Beatriz Nascimento (1985) como uma caracteristica das comunidades negras
tradicionais e das formas autonomas de organizacdo popular no Brasil rural, marcadas por
relacOes de solidariedade e resisténcia simbolica a logica do isolamento imposta pelos
latifindios.

Contudo, Maria lamenta que, no presente, essa forma de convivéncia praticamente
desapareceu “A partir do momento que comegou a vir outras pessoas diferente, acabou a
partilha, acabou a confianga, acabou tudo. Entdo nds estamos vivendo num periodo mais dificil,
né? Perdendo uma caracteristica rural mesmo, né?”. Mesmo dentro do proprio bairro, ha
moradores que ela sequer conhece, reflexo da descontinuidade comunitaria promovida pelas
mudancas fundiarias, pela chegada de novos residentes sem vinculos histéricos com o local, e
pelo enfraquecimento dos lagos culturais. O bairro Coldnia, que outrora apresentava um “jeito
colonia de ser”, com relagdes interpessoais densas e praticas agricolas de subsisténcia, torna-se
cada vez mais um territério fragmentado, onde a memoria social se dilui e as identidades locais

perdem seu enraizamento.
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E, aqui ndo é nem comércio, aqui sdo outras pessoas que jd ndo tem que ndo
tem vinculo, ai a gente ndo tem confianga, né? que, por exemplo, eh, nos, por
exemplo, que somos mais antigos aqui, eu ndo digo, né, tem gente bem mais
antigo que deve sofrer mais com isso. Por exemplo, diga que todo mundo é
compadre. Entdo, por exemplo, o pai do marido da Mariana, ele conhecia
meu avo. Ai, se meu avo precisasse de uma coisa e ele precisasse também de
uma coisa, eles eram capazes de conversar e um dar pro outro, sabe? Trocar
ali. Era uma coisa mais assim. Agora hoje essas coisas ndo sdo conversadas
mais. (Maria)
Essa ruptura das redes de vizinhanga e do saber compartilhado compromete ndo apenas
a reconstru¢do historica das familias negras e populares do campo, mas também a luta por
reconhecimento e pertencimento no territorio. Como destaca autores como Lélia Gonzalez
(1988) a memoria coletiva € elemento estruturante da identidade étnico-racial e instrumento
fundamental na disputa por direitos, como o acesso a terra e a preservacao das tradi¢des
culturais.

A gente ndo nasce negro, a gente se torna negro. £ uma conquista dura, cruel
e que se desenvolve pela vida da gente afora. Ai entra a questao da identidade
que vocé vai construindo. Essa identidade negra ndo é uma coisa pronta,
acabada. Entdo, para mim, uma pessoa negra que tem consciéncia de sua
negritude estd na luta contra o racismo. As outras sao mulatas, marrons, pardos
etc. (Gonzalez, 1988)

Nesse sentido, relevo a importancia e a urgéncia de se preservar e registrar essas
memorias comunitarias, como forma de resisténcia ao apagamento promovido pelo avango de
uma logica individualista e desmemoriada sobre o campo brasileiro.

Em um momento da entrevista, surge um momento reflexivo sobre a percepcao de uma
ruptura historica e afetiva nas formas de convivéncia comunitaria no bairro Colonia. Nos
observamos que, nas ultimas décadas, o tecido social que antes unia as familias do campo com
base em praticas solidarias, confianga mutua e relacdes de vizinhanca tem se desfeito com a
chegada de novos moradores e a crescente logica individualista “Tem algum que a gente nem a
gente nem conhece, nem conhece.” (Maria).

Segundo Mariana, "ndo existe mais" o espirito comunitario que marcava o modo de vida
rural, enquanto Maria reforca que "hoje ¢ cada um no seu quadradinho, né". Essa mudanc¢a nao
se da apenas nas relagdes interpessoais, mas simboliza uma mudanca estrutural no territério,
onde o pertencimento ao espago ¢ substituido por uma coexisténcia fragmentada e distante.
Mariana ainda observa “Nao digo no6s, mas a aqui nao dizendo no6 as pessoas que vieram para

ca de uns tempo para c4, né? Cidinha ndo ¢? ndo tem didlogo com a gente, a gente, né?”.
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Essa fragmentacdo reflete o que Beatriz Nascimento (nascimento, 1982) chamaria de
"esvaziamento da comunidade histdrica", ou seja, a desarticulacdo das redes de sociabilidade
negra no espago rural, especialmente quando se perde a memoria das relagdes de solidariedade
que permitiam a subsisténcia coletiva e a dignidade da vida no campo.

(...) p6s a abolicao do trabalho escravo, ndo se documenta mais o processo do
quilombo. Entretanto pela pesquisa realizada ele se interioriza nas praticas e
condutas dos descendentes livres de africanos. Sua mistica percorre a memoria
da coletividade negra e nacional, ndo mais como guerra bélica declarada, mas
como um esfor¢o de combate pela vida (Nascimento, 1982c, p.04).

Dentro desta perspectiva do trecho acima, a autora apresenta que ap6s a aboli¢do, os
quilombos nao desapareceram, mas eles vivem nas praticas € na memoria dos descendentes. E
desta forma, mesmo com a fragmentagcdo do espirito comunitdrio, mencionada por Maria e
Mariana, vejo que sua resisténcia continua, ndo mais em guerras declaradas, mas na luta
cotidiana pela vida e pelo pertencimento. Era comum, como lembram Maria e Mariana, que
vizinhos dividissem alimentos, partilhassem carne quando se abatia um porco, ou ainda
cuidassem das criangas uns dos outros, “matava um porco, ah, dividia para pro bairro inteiro,
né?” (Mariana).

A lembranga do sogro de Mariana, que distribuia bananas as criangas do bairro quando
passava vendendo seus produtos, reforca esses elos comunitérios, em que o cuidado com o outro
fazia parte da rotina e da ética de convivéncia.

e assim, o sogro da Mariana mesmo, ele saia com vendendo as coisas. Ai as
criangas na beira do caminho, por exemplo, eu lembro meu irmdo crianga ali,
ai ele passava vendendo banana, mas por exemplo ele sabia que minha mde
tava, ne? Ele dava banana pras criangas, dava as coisas, né? E, varias coisas
assim...(Maria).

Percebo que este modelo de relagdo rompe-se na atualidade, segundo as entrevistadas,
tanto pela mudanca no perfil dos moradores — muitos deles sem vinculos historicos ou afetivos
com o territorio — quanto pela intensificacdo de uma ldgica de trabalho que isola e esgota as
pessoas, impedindo que construam relagdes mais profundas com seus vizinhos. Quando Maria
aborda esse contraste ao afirmar que " antigamente nao ¢ que alguém tomava conta da vida do
outro, mas um se preocupava muito com o outro". Essa preocupacao, propria de comunidades
que compartilham ndo s6 espago, mas também destino social, parece ter cedido lugar a
indiferenca tipica das cidades, mesmo dentro de bairros rurais.

Autores como Abdias Nascimento (2002) ja denunciavam esse processo de dissolucao

dos lagos negros comunitarios como parte de uma estrutura de racializagdo da terra e do
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territorio, que expulsa ndo apenas os corpos, mas também os modos de vida historicamente
construidos pelas populacdes negras.

Essa rabulice colonizadora pretendia imprimir o selo de legalidade,
benevoléncia e generosidade civilizadora a sua atuacao no territorio africano.
Porém, todas essas e outras dissimulacdes oficiais ndo conseguiram encobrir
arealidade, que consistia no saque de terras e povos, € na repressao e negacao
de suas culturas — ambos sustentados e realizados, ndo pelo artificio juridico,
mas sim pela forga militar imperialista” (Nascimento, 2002, pp. 8§9-90).

Nesse sentido, os testemunhos de Maria e Mariana nao apenas lamentam a perda de uma
época, mas denunciam uma desestruturacao ativa das formas de pertencimento e solidariedade
negra no campo, que precisa ser compreendida dentro de um processo historico maior de
exclusdo, migragdo forgada e invisibilizagao.

Apbs essa construgdo dos didlogos, foi analisado a importdncia da memoria como
instrumento de resisténcia e afirmacdo historica. O ato de contar e registrar suas vivéncias,
afetos e interpretacdes sobre o territorio de Cristina configura-se ndo apenas como depoimento,
mas como um gesto politico de constru¢do de uma narrativa contra hegemonica. Desta forma,
percebo que oralidade ndo ¢ apenas lembrancga individual, mas patrimonio coletivo em disputa,
que deve ser preservado frente aos apagamentos que marcaram a historia oficial do Brasil,
sobretudo no que se refere as populagdes negras do campo.

Maria reforga essa visao ao imaginar um futuro em que as fazendas talvez ja nao existam
mais em seus arranjos tradicionais, mas os registros dessas conversas possam ser buscados por
alguém que procure saber “a historia de Cristina”. Nesse gesto, ha uma consciéncia da
historicidade do presente e da urgéncia de documentar o que ainda vive nas vozes, nos afetos e
nas trajetorias. Como ensina Souza (2017, p.10), “A oralidade desperta a memoria dos
humanos, onde se resgata os saberes, as conquistas dos povos passados para aqueles que estdao
comecando, as novas geragdes.”. Ou seja, contar a histéria ¢ um ato de permanéncia e
resisténcia. “E... e... ¢ muito e € muito importante porque vai passar anos, alguém vai procurar
alguma coisa sobre a historia de Cristina. Talvez no nosso bairro, principalmente eh em questao
das fazendas, ndo vai existir mais esse arranjo, mas alguém vai la a ‘Kévila escreveu!’” (Maria).

' 299

Quando Maria fala: "alguém va 14 e diga: ‘a Kévila escreveu!’” ressignifica o meu papel
enquanto pesquisadora, ndo apenas como observadora ou mediadora, mas como parte da
histéria contada, responsavel por traduzir a memoria viva em texto, em arquivo, em fonte. Essa
dindmica reitera os principios da historia oral comprometida, que ndo se propde a “extrair
dados”, mas a reconhecer o saber das pessoas comuns como legitimo, situado e necessario a

producdo do conhecimento historico, pois “¢ importante documentagdo, ¢ uma honra” (Maria).

170



Portanto, essa troca de palavras entre nds, eu, Mariana, Maria e Carlos, sintetizam um
principio essencial da decolonialidade, o direito dos sujeitos historicamente silenciados de
narrarem suas proprias experiéncias e perspectivas sobre o mundo. Ao fazer isso, desafiam a
exclusividade das fontes oficiais e inscrevem suas vozes no corpo vivo da historia.

Com base nos didlogos e narrativas coletadas ao longo desta pesquisa, ¢ possivel afirmar
que a historia das familias negras rurais do municipio de Cristina, em Minas Gerais, nao pode
ser dissociada das marcas deixadas pela escraviddo, pelo racismo fundiario e pelas dinamicas
de exclusdo territorial historicamente naturalizadas. Os depoimentos de Maria, Mariana e
Carlos revelam um universo marcado por siléncios, resisténcias € uma profunda consciéncia
sobre as mudangas no territério, especialmente quanto a fragmentagdo das comunidades e a
perda de vinculos de solidariedade que caracterizavam os modos de vida tradicionais.

A partir das falas, percebemos que o pertencimento ao territorio ndo se da apenas pela
posse formal da terra, mas por lagos afetivos, memorias partilhadas, relagdes de vizinhanga e
por uma experiéncia historica comum, forjada no trabalho, na ancestralidade e nas praticas
comunitérias. Esse modo de ser no mundo, tdo fortemente presente no bairro Colonia e em
outras areas rurais do municipio estd ameagado por processos mais recentes de fragmentagado
fundiaria, especulacdo imobiliaria e descontinuidade geracional da memoria.

A oralidade, nesse contexto, assume um papel politico e epistémico central. E por meio
da escuta sensivel e do registro dessas vozes que se constrdi uma histdria viva, que confronta o
apagamento promovido pelos discursos oficiais e pela historiografia tradicional. Como afirmam
Lélia Gonzalez (1982) e Beatriz Nascimento (2020), ¢ na fala cotidiana, na memoria das
mulheres negras, na experiéncia comum de resisténcia, que se encontra um saber ancestral,
resistente e insurgente.

Ao reconhecer essas historias e os sujeitos que as carregam, esta pesquisa nao apenas
documenta um passado silenciado, mas contribui para a constru¢do de um futuro em que as
comunidades negras do campo possam ter seus direitos territoriais, culturais e politicos
plenamente reconhecidos. Como disse Maria com esperanga e lucidez: “alguém vai procurar
alguma coisa sobre a histdria de Cristina (...) mas alguém vai 14 a Kévila escreveu!’”. Que essas
palavras sirvam de semente para outras escutas, outros registros € novas formas de justiga
historica.

Portanto, dessa visdo compreendo a importancia de descolonizar, que ndo ¢ somente
resistir contra quem mandava ou ainda manda, mas também ¢ um processo de mudanca por

dentro, de repensar quem somos e o que queremos ser. Como diz a escritora bell hooks (2019),
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precisamos lembrar do passado, sim, mas também imaginar e criar um futuro diferente. Em
Cristina, por exemplo, isso fica claro na vida das pessoas negras que moram no campo ou na
cidade. Mesmo depois do fim da escraviddao, muitas delas continuam vivendo em situagdes
parecidas com as do passado, como trabalhar em terras de outros sem nunca ter a sua propria
ou ocupar empregos que pagam pouco e¢ ndo ddo chance de crescer, ou seja, mesmo apos
geracdes vivem sob estruturas fundiarias desiguais e relacdes de trabalho marcadas pela
subalternidade, como o regime de meia, ainda enfrentam barreiras para alcangar autonomia e
reconhecimento.

Ainda assim, mesmo com todas essas dificuldades, algumas pessoas vao atrds de
estudar, lutar por um pedago de terra ou contar suas histdrias de outro jeito. Isso ¢ uma forma
de descolonizagdo: olhar para o passado, entender o que nos trouxe até aqui e tentar mudar o
rumo das coisas, buscando mais dignidade, reconhecimento e espago para viver melhor. Desta
forma, a memoria da escravidao e da serviddo ainda permanece viva, ndo como um passado
encerrado, mas como uma presenga estrutural que condiciona os caminhos possiveis para o
presente e o porvir. Contudo, mesmo nesse cenario, surgem tentativas de ruptura: seja por meio
da educacdo, da busca por regularizagdo fundiaria ou do fortalecimento das narrativas locais,
individuos e comunidades procuram ressignificar sua existéncia. Esse movimento, ainda que
fragmentado, traduz o esforco de criar novas formas de pertencimento, cidadania e futuro, um

exercicio cotidiano de descolonizagdo no interior das Minas Gerais, Conforme Hooks (2019):

Uma vez que a descolonizagdo como um processo politico € sempre uma luta
para nos definir internamente, e que vai além do ato de resisténcia a
dominagdo, estamos sempre no processo de recordar o passado, mesmo
enquanto criamos novas formas de imaginar e construir o futuro (Hooks,
2019a, p. 37)

A descolonizag¢do, compreendida ndo apenas como um processo politico, mas como um
movimento continuo de reconstrucao subjetiva e coletiva, envolve mais do que a resisténcia a
dominagdo; trata-se de uma luta constante para a redefini¢do interna dos sujeitos historicamente
marginalizados. Como destaca bell hooks (2019a, p. 37), descolonizar-se implica rememorar o

passado a0 mesmo tempo em que se forjam novas possibilidades de futuro.

172



4.6 A religiao como refugio e resisténcia: desigualdade estrutural, subalternidade politica

e religiosidade negra em espacos rurais

Durante a entrevista, os interlocutores destacam as barreiras enfrentadas pela populacao
negra no municipio de Cristina no que se refere a participagdo politica, a inser¢do profissional
e ao acesso a educagdo. Maria afirma que a participacdo ativa nos espagos politicos € limitada,
sendo "dificil" para pessoas negras exercerem protagonismo ou oferecer a escuta de suas vozes
em movimentos sociais. Carlos Jos¢ da Silva complementa relatando que, mesmo ocupando
cargos publicos, trabalhadores negros sdo constantemente silenciados “E porque na aqui, é tipo
assim, o negro se vocé, tipo, vocé ndo pode nem falar muito, porque eu como trabalho na
prefeitura, eu ougo bastante ou tipo, t6 14, ¢ bom, se ele ndo, se ele falar muito ele vai ser
punido.”, afirma ele.

Carlos ainda aponta que, expressar opinides pode resultar em punigdes, especialmente
porque as chefias e cargos de coordenacao sdo majoritariamente ocupados por pessoas brancas.
Essa relacdo de subalternidade institucional revela um ambiente de vigilancia e intimidag¢ao
racializada, em que a liberdade individual formal nao se traduz em liberdade real de expressao
ou autonomia no ambiente de trabalho.

Ele vai ser punido porque o coordenador ¢ branco, o chefe ¢ branco, tudo é
branco. dele, ele vai porque ele ndo, ele vai ter que abaixar porque ele ndo
tem ninguém por ele la para falar por ele ndo. Ele é livre, o CPF dele é livre,
ele tem que ficar quieto porque sendo ele vai ser punido. Ai um ndo da servigo,
um corta uma coisa, corta outra, vocé fica ali, vocé ndo tem apoio. (Maria).

Maria Aparecida reforga que esse cenario de exclusdao também se manifesta no campo
da educagdo. A desigualdade ¢ perceptivel, por exemplo, na composi¢ao racial dos estudantes
que frequentam as universidades. Ela traz em seus relatos a diferenca estrutural, quando relata
sobre os Onibus que transportam estudantes para os centros universitarios € que sao ocupados
majoritariamente por pessoas brancas, mesmo quando essas pertencem a camadas periféricas
da sociedade “E passa também pelo estudo, né, que quando a gente olha as vans saindo para as
universidades, todas as vans da manha e da noite, os 6nibus eles sdo 89%, 90% brancos, né?
Porque a gente vé que hd um incentivo para as pessoas brancas, mesmo as pessoas brancas
periféricas estudarem.” reflete Maria. Para ela, a baixa autoestima das familias negras diante da
escolarizagdo dos filhos esta relacionada a um historico de desvalorizagao do conhecimento
como instrumento de transformacao social. Muitas dessas familias, corroidas por um ciclo de

exclusao e descrencga, reproduzem discursos como “ah, gastar dinheiro com estudo para qué?”
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ou “Ah, vocé ndo vai ficar rico mesmo?”, pontua Maria, revelando um imaginario coletivo

marcado pelo desencanto e pelo cansago social.

E as familias pretas ndo tém muito assim autoestima de enviar o filho pra
escola. A gente vé isso até na, eh, eu digo familia no geral, né? Porque aqui
em casa ainda estudamos, né? Que o caso depois do segundo grau ainda foi
pro curso técnico, né? Que é so nos dois, né? Porque a mde sempre teve a
falando que isso era importante, né? Mas muitas familias negras, eh, até
falam mesmo, ah, gastar dinheiro com estudo para qué? Ah, vocé ndo vai ficar
rico mesmo? (Maria).

Conforme o recorte acima, Maria frisa que a educacdo nao deve ser compreendida
apenas como meio de obten¢ao de renda, mas como um processo de conscientizagdo, de
construcao identitaria e de ampliacao da visdo de mundo, no entanto “Elas acham que ¢ perca
de tempo” Maria desabafa. Para ela, o movimento negro poderia cumprir um papel fundamental
na revalorizacdo do estudo, atuando junto as familias como um agente de fortalecimento da
autoestima e da consciéncia critica da juventude negra. O que se observa, portanto, ¢ uma
auséncia de politicas afirmativas locais e de redes de apoio que estimulem trajetorias educativas
emancipatorias.

As pessoas acham que estudo ¢ so dinheiro e ndo ¢, é, ¢, é, é vocé abrir a
mente para enxergar, né, o mundo de outra maneira, sabendo quem vocé é e
para onde vocé quer ir, né, onde vocé esta e para onde vocé quer ir, né? E
isso é muito é muito dificil e é visivel na popula¢do negra de procurar os
meios de e de de se instruir mais, de ir para as escolas, pros cursos técnicos
profissionalizantes, ndo tem muito. Por isso o movimento o movimento negro
seria necessario para ter bastante incentivar, né, as familias nesse sentido,
porque muitas familias estdo tdo corroidas ja que elas ndo tém essa
autoestima de mandar o filho estudar. (Maria)

Observo aqui, algo que muito foi pontuado durante toda a e pesquisa, sobre a
comparagdo que este sistema opressor infligiu em muitas das herangas negras, especialmente
em comunidades negras historicamente marginalizadas, como a do municipio de Cristina, a
presenca de uma autopercepcdo negativa entre parte da populacdo negra, marcada por
sentimentos de inferioridade e desvalorizacdo de si mesma. Muitas vezes, pessoas negras
passam a se enxergar como “incompletas” ou “menos capazes” em comparagdo as pessoas
brancas. Porém, conforme Fanon (2008, p. 90) “A inferiorizacdo ¢ o correlato nativo da
superiorizagao europeia. Precisamos ter a coragem de dizer: € o racista que cria o inferiorizado”.

E ainda, mudar a sua visdo ante ao outro, que conforme Fanon (2008):

Sim, como se vé, fazendo-se apelo a humanidade, ao sentimento de dignidade,
ao amor, a caridade, seria facil provar ou forcar a admissdo de que o negro ¢
igual ao branco. Mas nosso objetivo é outro. O que nos queremos ¢ ajudar o
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negro a se libertar do arsenal de complexos germinados no seio da situagio
colonial. (Fanon, 2008, p.44)

Bell hooks (2019a, p. 48) ja falava sobre isso, um fendmeno que se manifesta, entre
outros modos, na rejei¢ao dos tracos fisicos, culturais e historicos da negritude, e na idealizagao
da branquitude como padrao de beleza, sucesso e valor humano. Esse 6dio racial internalizado,
longe de ser uma fragilidade pessoal, ¢ uma das estratégias mais eficazes de manutengdo do
racismo estrutural, pois atua desde o campo simbdlico, afetivo e subjetivo, até as praticas

sociais, como a auséncia de apoio mutuo e a baixa autoestima coletiva.

Muitas pessoas negras nos veem como se ‘faltasse algo’, como se féssemos
inferiores quando comparados aos brancos. E impressionante a escassez de
trabalhos académicos contemplando a questdo do auto-6dio dos negros,
examinando as formas como a colonizagdo e a exploragdo de pessoas negras
sao reforgadas pelo 6dio racial internalizado via pensamento supremacista
branco. Poucos académicos negros abordam extensivamente a obsessao negra
com a branquitude (Hooks, 2019a, p. 48).

Essa percepgao nao ¢ espontanea ou individual, mas produto de séculos de dominagao
colonial e escravocrata que impuseram um imagindario social baseado na supremacia branca.

Fanon (2008, p.59) comenta que:

O problema ¢ saber se ¢ possivel ao negro superar seu sentimento de
inferioridade, expulsar de sua vida o carater compulsivo, tdo semelhante ao
comportamento fobico. No negro existe uma exacerbagdo afetiva, uma raiva
em se sentir pequeno, uma incapacidade de qualquer comunhio que o confina
em um isolamento intoleravel. (Fanon, 2008, p.59)

E isso realmente me doi, dentro da alma, por saber que temos em nosso corpo escorrendo
o sangue de reis e rainhas oriundos do continente africano, guerreiros que lutaram guerras e as
venceram, € este sistema tenta nos oprimir e trazer o apagamento ancestral de quem somos
realmente, tenta apagar nossas caracteristicas, nossas cores, nossos tragos, nossos cabelos,
nossas trangas, nossos labios, nossa voz, nossa identidade, e por fim, “nosso molho” ou “nosso
gingado”. Desta forma, destaco trechos da musica “Somos Filhos de Rainhas e Reis”, da
Sociedade Beneficente Recreativa “Grupo Carnavalesco Imperadores do Samba™!?, de Porto
Alegre (RS), atualmente direcionado por um corpo feminino de lideranga, cuja presidente ¢

Luana Costa e a Vice-Presidente Ademira da Silva:

12 A Tmperadores do Samba cuja fundagdo ocorreu em 19 de janeiro de 1959 na rua Joaquim Nabuco, bairro da
Cidade Baixa e atualmente, localiza-se no bairro da Praias Belas em Porto Alegre em (RS). Marcada pelas cores
sao o vermelho e o branco, cujo simbolo ¢ a coroa imperial guardada por dois ledes africanos. Premiada por 21
titulos, sendo a maior vencedora do carnaval do grupo especial da capital gatcha. Conheca a historia da
imperadores do Samba: https://imperadoresdosambaoficial.com.br/nossa-historia/
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Meu quilombo é vermelho!

Tenho sangue da nobreza africana
Imperador eu sou, Ledo guerreiro!
Canta resisténcia soberana

Meu filho, guerreiro de Oyo

Poder, dinastia na cor

Negritude ¢ forga e descendéncia

Do chio da savana, a esséncia

Feito Makeda, Rainha de Saba

Fios e fibras do meu lugar

Heranga Imortal que nio se apagara
Renasce a cada sonho, a conquista
Fronteiras ndo vao nos pararg(...)

Legado de cultura, inteligéncia
Religiosidade, arte e ciéncia

No apogeu do tempo, tantas glorias
Resgato com orgulho a nossa historia
Eu sou mais um Zumbi, eu sou Dandara!
Somos filhos de rainhas e reis (...)
(Sociedade Beneficente Recreativa Imperadores Do Samba, 2023).

Sinto que essa musica ¢ um grito de orgulho, resisténcia e pertencimento que pulsa com
a forca da ancestralidade negra. Cada verso ¢ carregado de emogao e proposito, como quando
o eu-lirico fala com firmeza: “Tenho sangue da nobreza africana”. Essa declara¢do nio ¢ apenas
poética, € uma ruptura com séculos de opressdo, uma reescrita da historia contada pelos
vencidos, agora narrada com voz firme pelos descendentes de reis e rainhas.

Ao evocar Oyo, Makeda, Rainha de Saba, Zumbi e Dandara, os quilombos, a cancao se
transforma em um tributo as raizes africanas, a coragem de quem resistiu e ainda resiste. Me
sinto emocionada, porque toca em feridas abertas pelo racismo, mas a0 mesmo tempo aponta
para a cura, o reconhecimento da beleza, da for¢a e da inteligéncia que sempre habitaram o
povo negro. “Meu quilombo € vermelho!”, esse verso ¢ um simbolo de luta, mas também de
vida, de sangue que corre nas veias com dignidade e historia.

Observo que em cada estrofe, ha um chamado ao resgate da autoestima, um convite para
olhar no espelho e enxergar ndo mais a dor do passado, mas o poder que sempre existiu. Ao
afirmar “Somos filhos de rainhas e reis”, a musica traz um empoderamento, porque devolve ao
povo negro o que lhe foi tirado, o direito ao orgulho, a memdria, a grandeza e a ancestralidade.
Nao ¢ apenas uma musica, ¢ um clamor por mudanga e justi¢a, além de trazer uma sensacao de
pertencimento, valoriza¢do das raizes africanas, da autoestima, orgulho racial e reeducacao
social frente a uma histéria marcada por exclusao e silenciamento.

Ainda que “levantar” autoestima para empoderamento negro seja uma forma de
resisténcia e luta, ele por si s6, ndo conseguird sozinho transpassar as barreiras do racismo.

Portanto, compreender e combater o auto ddio racial exige mais do que o discurso individual
1/0



sobre autoestima, requer a atuacao coletiva e organizada de movimentos sociais negros capazes
de enfrentar os efeitos historicos da colonizagdo e da escraviddo. E nesses espacos que se
constroem as bases para um projeto de emancipagao que, a0 mesmo tempo em que resgata o

passado, aponta para novos modos de existir, resistir e transformar a realidade social.

O empoderamento negro precisa passar necessaria e obrigatoriamente pela
estética, porque estamos falando de pessoas e pessoas sdo corpos vivos, seres
humanos que tém identidades, historias, mas ndo de forma amorfa na
sociedade. Eles t€m tracos, cabelos, olhos, cor da pele e varias outras
caracteristicas. (Defensoria Publica do Estado do Ceara, 2021, s.p.)

Na mesma linha, Carlos salienta que a falta de representatividade negra nos espacos de
poder esté diretamente ligada a auséncia de unido e apoio mutuo dentro da propria comunidade.
No entanto, penso que luta conjunta e coletiva faz fortalecer os elos e se torna uma forma de
resisténcia, para conquistar a autonomia, ninguém sobrevive sozinho, somos como a gota dentro
do mar, cada gota cumpre seu papel.

Além da falta de apoio de outros negros, ele observa que ha uma tendéncia no apoio a
liderancas brancas, ainda que essas mantenham praticas opressoras, em detrimento da ascensao
de pessoas negras. Segundo ele, muitos acabam “se autoescravizando” por meio da inagdo ou
da negacdo de alternativas, como o investimento na propria formacdo. Essa situagdo
compreende um efeito que Fanon (2008, p.34) aponta sobre os efeitos do “homem colonizado™:
“Todo povo colonizado — isto ¢, todo povo no seio do qual nasceu um complexo de
inferioridade devido ao sepultamento de sua originalidade cultural — toma posi¢do diante da
linguagem da nacdo civilizadora, isto ¢, da cultura metropolitana.” Assim, a auséncia de
qualificagdo profissional ¢ apontada como um dos fatores que impedem a reivindicagdo de
espacos de decisdo e fala, mantendo a populagdo negra em posi¢des de subalternidade.
Conforme Gomes (2005, p.38), a educagcdo cumpre um papel importante para reconhecimento
identitario e autonomia “Para sair dessa inércia em relacao a questao racial na escola, € preciso
assumir compromisso pedagogico e social de superar o racismo, entendendo-o a luz da historia
e da realidade social e racial do nosso pais.”

Eu vejo, tipo, auto se escraviza por vontade propria. Ele da condig¢oes pro
outro escravizar. Porque se ele falar: "Ndo, eu vou sair dessa, o pouco que
eu tenho vou investir no estudo. Eu vou me qualificar para mim chegar la na
frente, eu concorrer de igual para igual”. Se outro falar: "Ndo, eu tenho isso.
Eu tenho condicoes para ta ai sentado onde vocé ta”, sendo ele vai falar, vocé
vai ter que abaixar a cabega, porque vocé ndo tem qualificagdo, ai como que
vai fazer? E as vezes, eu, quando tenho bastante colega meu que ele prefere,
tipo, gastar o dinheiro do que estudar de qualificar, porque sem a
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qualificagdo vocé ndo tem como ter o conhecimento, como que vocé vai falar
la? (...) Ndo tem como. (Carlos).

Percebo que, a auséncia de representatividade negra nas esferas de poder estad
diretamente ligada a caréncia de solidariedade e apoio mutuo dentro da prdépria comunidade.
Quando individuos negros conseguem ascender a posi¢oes de destaque, tornam-se potenciais
porta-vozes das demandas coletivas, contribuindo para a visibilidade e a transformacao das
estruturas excludentes. No entanto, a falta de coesdo e o apoio direcionado a liderangas brancas,
mesmo quando estas reproduzem logicas de dominagao, perpetuam ciclos de subalternizacao.
De acordo com Fanon (2008, p.34) “Quanto mais assimilar os valores culturais da metropole,
mais o colonizado escapara da sua selva. Quanto mais ele rejeitar sua negriddo, seu mato, mais
branco sera.”, ou seja, existe a necessidade de negros retomarem aos seus valores, a consciéncia
de identidade, sendo perpetua a situagdo de embranquecimento, Assim, ainda que existam
condi¢cdes objetivas para a mobilizagdo e fortalecimento da populacdo negra, a auséncia de
unido, de consciéncia politica coletiva e de identidade contribui para a manutengdo de relagdes
hierarquicas e simbolicas herdadas do sistema escravocrata.

E porque se vocé, tipo, se vocé apoia um negro a subir, ele vai nos representar
la em cima e vai falar por nos. Agora, se um ndo apoiar o outro, vai continuar
na mesma. E vocé vé que tem condicbes para isso, mas falta a unido. Se tiver
a unido, vai. Onde tem a populagdo maior tem condicoes disso, mas vocé vé
que ndo, eles preferem apoiar um outro la que vai tipo escravizar ele um dia
do que apoiar o negro. (Carlos).

Vejo nesta fala de Carlos um clamor por mudangas e apoio, um sentimento de
indignacdo transparece neste momento. Portanto, compreendo a importancia da criacdo e do
estabelecimento de movimentos negros, pois eles exercem um papel essencial de reconstru¢ao
identitaria e de enfrentamento a esse processo de alienacao racial. Ao promoverem agoes de
valorizacdo da histéria afro-brasileira, da ancestralidade e da dignidade negra, esses
movimentos atuam como instrumentos pedagogicos e politicos de reeducagdo coletiva,
oferecendo narrativas alternativas as que foram impostas pelo pensamento colonial, para além
se suas condi¢des didrias de pensamento de “escravizados”. Conforme Munaga (2011):

A grande explicagdo para essa dificuldade que os movimentos negros
encontram e terdo de encontrar talvez por muito tempo ndo estd na sua
incapacidade de natureza discursiva, organizacional ou outra. Estd sim nos
fundamentos da ideologia racial elaborada a partir do fim do século XIX a
meados do século XX pela elite brasileira. Essa ideologia, caracterizada entre
outros pelo idedrio do branqueamento, roubou dos movimentos negros o
ditado "a unido faz a forga" ao dividir negros e mesticos € ao alienar o processo
de identidade de ambos. (Munanga, 2011, p.15).
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Neste olhar, percebo que em Cristina, assim como em muitas outras cidades do Brasil,
os movimentos negros também enfrentam dificuldades para se fortalecer. Mas como
argumentado por Munanga (2011), essas dificuldades ndo sdo so por falta de organizacdo ou
por nao saberem se expressar. O problema vem de uma ideia antiga que foi criada pela elite
brasileira 14 no final do século XIX, depois da escravidao, e que continuou forte até meados do
século XX. Essa ideia dizia que o Brasil seria "melhor" se fosse um pais mais branco, ¢ o que
chamavam de "branqueamento".

Com isso, os negros e pardos foram ensinados a se ver como diferentes, algo que tenho
observado no decorrer das entrevistas e nas observagdes de campo. Em vez de se unirem e
lutarem por seus direitos, muitas vezes acabaram se distanciando uns dos outros ¢ da propria
identidade negra. Isso enfraqueceu muito a forga da luta coletiva, principalmente em Cristina.

Hoje, vejo que isso se reflete até hoje, onde muitas pessoas negras que conseguiram
alguma ascensdo social, como as mulheres e os homens que tém café, uma meia, uma casa,
algum bem, evitam falar de racismo ou negritude, elas pensam que ja "superaram" essa fase.
Outras, principalmente na zona rural, ainda rejeitam a ideia de que o racismo existe, mesmo
quando vivem situagdes que mostram o contrario. Isso acontece porque durante muito tempo
essas pessoas foram ensinadas a acreditar que o problema ndo era o racismo, mas a "falta de
esforco" individual. Assim, a divisdo entre as pessoas negras, a negagdo do racismo e o
afastamento das pautas coletivas sdo herangas desse pensamento antigo, mas que ainda hoje
influencia a politica e a vida cotidiana da populag@o negra em Cristina.

Desta forma, em locais como Cristina, onde ainda se verifica um forte apagamento da
memoria negra € um controle politico e social por parte de elites brancas, a presencga ativa de
coletivos negros poderia contribuir para o fortalecimento da autoestima comunitiria, o
incentivo a educagdo e a participagdo politica, bem como o reconhecimento da religiosidade e
da cultura negra como formas legitimas de saber e resisténcia.

Além disso, perguntei sobre a existéncia de alguma influéncia da participacao politica e
religiosa quanto a questao também do empoderamento das pessoas negras, me surpreendi com
as respostas. Tanto as falas de Maria, quanto a de Carlos, revelam de maneira contundente a
complexa relagdo entre religiosidade, identidade racial e participag@o politica no municipio de
Cristina (MG). Em seus depoimentos, observam-se distintas percepgdes acerca das influéncias
das religides, especialmente o catolicismo e o evangelismo, na vida das pessoas negras, tanto

no que se refere a mobilidade social quanto a consciéncia racial e ao empoderamento.
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Carlos aponta para a necessidade de discernimento por parte da populacdo negra ao
participar de decisdes coletivas ou aderir a discursos politicos e religiosos, “creio que sim. As
vezes, nem tudo que a pessoa te fala, vocé tem que refletir melhor, nem tudo que a pessoa te
fala, aquilo as vezes o que ele ta te falando vai servir a ele 14 na frente, ndo a vocé.”, afirma
Carlos. Para ele, ha uma sobrecarga historica e estrutural que recai continuamente sobre os
negros, “mas talvez ndo ¢ aquilo, ele ta falando, ele ta falando, vai ser bom para ele, ndo pra
gente e nao pra populacdo geral, principalmente a populagdo negra, porque tudo sobrecai sobre
os negros.” (Carlos). Esta ¢ uma percepcao, embora dificil de compreender para mim, mas que
eu entendo como uma postura critica e vigilante diante das promessas ou orientagdes que muitas
vezes atendem aos interesses individuais de liderangas politicas ou religiosas, em detrimento
do bem-estar coletivo.

Vejo uma reflexdo que traz a tona a desigualdade na distribuicdo do poder de fala e
decisdo, além de ressaltar como a populagdo negra continua sendo a mais impactada por
decisdes que pouco a consideram como sujeito historico, “Tudo que acontece os negros e 0s
brancos sempre vao ser, tipo, meio que livre daquilo, até chegar neles vai demorar. Entdo o
negro tem que t4 sempre preparado”. Dentro desta visdo, existe processos que pode aproximar
os negros de brancos ou distancia-los, Gomes (2005, p.40) afirma: “Mas é importante lembrar
que a identidade construida pelo negro se da nao sé por oposi¢do ao branco mas, também, pela
negociagdo, pelo conflito e pelo didlogo com este. As diferencas implicam processos de
aproximagao e distanciamento.”

Maria também introduz uma andlise comparativa entre os impactos sociais do
catolicismo tradicional e do evangelismo neopentecostal entre os negros de Cristina. Segundo
ela, os fiéis negros que permanecem vinculados a Igreja Catolica estariam mais sujeitos a
pobreza, a falta de incentivo a educagdo e a perpetuacdo de padrdes de vida historicamente
dominados por estruturas de subordinacao.

assim tem um recorte também, né, que, por exemplo, eh, negos catolicos e a
gente vé que é a maioria mais que realmente ndo estuda porque tem aquela
coisa de dominagdo. E a gente vé agora nas igrejas evangélicas que tem se
tornado, ¢é assim, eh, tem feito um bem pra populagdo negra, embora ainda
ndo tenha ainda, ainda, representagdo politica. Eh, se tem feito bem, porque
a gente ja vé pessoas pretas ali nas igrejas, pessoas que sairam de uma
condi¢do miseravel e hoje ja sabe organizar o seu dinheiro. A gente ja vé
aquela pessoa ja procurando por melhores salarios. Dentro desse cendrio,
né, que o meu irmdo disse, a gente ja vé que aqueles que perpetuaram eh na
Igreja Catdlica continuam sendo dominados. Aqueles que estdo nas
neopentecostais, mesmo com toda essa confusdo hoje de direita e esquerda,
ainda sdo os bem mais, né? (Maria)
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Essa percepcdo dialoga com estudos que apontam o papel da Igreja Catodlica na
legitimagdo do regime escravocrata e na reprodu¢do simbolica de hierarquias raciais (Gomes,
2005; Munanga, 2011). Maria reforga essa tese ao recordar que o primeiro padre da cidade teria
trazido escravizados consigo, o que associa diretamente o catolicismo local ao inicio da
exploragdo colonial e ao processo de subjugacdo dos africanos e seus descendentes.

Por outro lado, ela reconhece que, embora as igrejas evangélicas ndo representem ainda
uma via consolidada de representatividade politica para os negros, elas tém promovido formas
de reorganizacio social e autonomia financeira, “Os negros evangélicos e... E os que os negros
que a gente v€ que tdo com a casa cuidada mesmo ganhando pouco, porque ele se organiza.”,
comenta Maria. Através do discurso religioso, muitos fiéis negros, segundo ela, abandonaram
praticas de autodestruicdo social associadas a marginalizacdo, como o alcoolismo, e passaram
a construir trajetorias de ascensdo modesta, melhorando sua autoestima, organizacdo doméstica
e planejamento de vida. Essa percep¢ao aponta para o papel ambiguo das religides no contexto
racial brasileiro, a0 mesmo tempo em que podem reforgar sistemas de dominagdo, também

podem se tornar espagos de rearticulagdo identitaria e resisténcia cotidiana.

E, ndo vamos dizer que ele néo tem a sua dificuldade, porque ele continua
ganhando pouco, continua sofrendo tudo isso, mas ele por estar na igreja ai
ja livra de, de muitas festas, bebedeiras, visses, etc., ele ja também aprende a
organizar o seu dinheiro. Entdo, e isso e uma coisa que a gente sempre falou
aqui em casa, que assim, as pessoas pretas que ainda continuam catolica, a
gente pode fazer até um parametro, sdo as pessoas pretas que continuam bem
a margem da pobreza mesmo. (Maria)

Maria também denuncia a persisténcia do racismo dentro da propria Igreja Catdlica
local, a0 mencionar a marginalizagdo do culto ao santo negro Sdo Benedito. Segundo ela, esse
santo foi transferido para um bairro periférico por resisténcia da elite branca em aceitd-lo como
figura devocional legitima. O deslocamento espacial e simbolico do santo negro evidencia os
mecanismos de exclusdo ainda vigentes nas praticas religiosas institucionais, além de revelar
como o racismo se manifesta na estética da fé e nos espacos sagrados (SILVA, 2019). Mesmo
que parte da populagdo catolica negra mantenha sua devogao, o apagamento da centralidade de
Sao Benedito nas celebragoes religiosas da cidade indica a tentativa continua de neutralizar os
simbolos da resisténcia negra.

Mas muitas vezes odiada por lutar por seu lugar. Por lutar para dar aulas em
um lugar onde 5o a queriam na limpeza. Maria: (...) gente e eu falo para vocé
que aqui ¢é dificil... porque tem essa questdo de pessoas pretas que jd
passaram dessa fase de é de de lutas né como negros ai eles ja estdo na outra
fase do outro lado entre aspas falando eles ndo querem mais falar sobre
negritude, principalmente essas mulheres que eu tentei ver com vocé elas tém
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café porque os seus conjuges ¢ sao meeiros, ndo é, so que elas ndo querem
mais falar a questdo da raga... (...)Eu Acredito sim é eu e +99% dos pretos e
gays da cidade, mas a galera da ro¢a ainda ndo que estava muito em volta
com o Bolsonarismo, ainda ndo acredita no racismo...entendeu? eles ndo
gostam que fale de racismo, mesmo a gente ndo falando de racismo eles ndo
querem falar de negritude essa é a realidade, talvez seja por isso que até do
dia que vocé entrevistou o secretario ele fez assim ele ndo quis falar a
realidade... porque se vocé chegasse até o senhor Wanderley (O unico negro
que geriu uma fazenda, e que as pessoas acreditam que ele é Francés - o que
ndo é verdade- e tem posse de terras) naquela época eles ndo estava bem (de
saude) ele estava em Cristina ele ia falar pra vocé coisas que eles ndo gostam
que fale. (Maria).

Outro ponto relevante trazido por Maria ¢ o comportamento de parte da populagdo negra
rural que, segundo ela, resiste a discutir ou se identificar com pautas raciais. Essa resisténcia
seria, em parte, fruto da adesdo ao conservadorismo politico e religioso, especialmente durante
o ciclo do bolsonarismo, o que dificulta a constru¢cao de um senso coletivo de identidade racial
critica. Em 2023, Maria afirmou “Hoje a maioria sdo evangélicos, pobres de " direita”, fica até
dificil levar uma conversa sadia. (...)” Tal fenomeno ¢ comum em contextos nos quais a
ideologia dominante associa ascensdo pessoal a negagdo da propria negritude e a adesdo a
valores brancos, eurocentrados e individualistas.

Maria também menciona a figura de Vitalina, uma professora negra e evangélica, que
se tornou alvo de rejeicao por lutar pelo direito de ensinar em espacgos onde, historicamente,
mulheres negras eram relegadas ao trabalho de limpeza, “(...), mas a Vitalina, ndo ¢ de direita,
¢ uma professora negra, evangélica, mulher de fé e de luta.” (Maria). A trajetoria de Vitalina
simboliza o conflito entre mobilidade social e racismo institucional. Ainda que seja reconhecida
como mulher de fé e de luta, ela ¢ “odiada por lutar por seu lugar”, o que reflete a punigdo social
dirigida as pessoas negras que ousam quebrar o ciclo da subalternidade. Esse silenciamento da
raca em prol de um pertencimento politico a direita, ainda que sob condi¢des materiais
precarias, revela o quanto o racismo € internalizado como forma de sobrevivéncia simbdlica
(Hasenbalg, 1988; Gonzalez, 2020).

A constru¢do de uma consciéncia negra coletiva, ou seja, o reconhecimento de uma
identidade comum entre pessoas negras, nao acontece de forma automatica. Ela comeca quando
as proprias pessoas passam a se questionar: “Quem somos nos?”, “De onde viemos?”, “Por que
estamos nessa situacao?” E, ao mesmo tempo, também se perguntam: “Quem sdo os outros?”,
“Por que eles estdo em outro lugar na sociedade?”, conforme as autoras Bell Hooks (2006) e

Munanga (2004).
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Essa identidade, que € sempre um processo € nunca um produto acabado, ndo
sera construida no vazio, pois seus constitutivos sao escolhidos entre os
elementos comuns aos membros do grupo: lingua, histdria, territorio, cultura,
religido, situagdo social, etc. Estes elementos ndo precisam estar
concomitantemente reunidos para deflagrar o processo, pois as culturas em
diaspora t€ém de contar apenas com aqueles que resistiram, ou que elas
conquistaram em seus novos territorios. (Munanga, 2004, p.14).

O questionamento leva a racionalizacdo de pensamentos, que tira o ser humano de um
estado estatico, gerando-lhe inquietude, e desta a compreensdo de si no espago em que vive €
seu proposito ¢ retomado. Tais perguntas, portanto, ajudam a criar um sentimento de
pertencimento ao grupo, algo que € essencial para qualquer tipo de mobilizagdo social ou
politica. Como afirma Munanga (2004), a identidade negra ¢ sempre “um processo € nunca um
produto acabado” (Munanga, 2004, p.14), e ela depende da forma como os proprios negros se
reconhecem e se diferenciam dos demais grupos sociais, com base em elementos como historia,
cultura, religido, lingua e posi¢ao social.

Além disso, nas entrevistas, Maria e Carlos mostram um lado contrastante sobre a
religido, que tem exercido diferentes fungdes nesse processo. Na visdo deles, a Igreja Catdlica
¢ lembrada como um espaco historicamente ligado a escraviddo, a dominagdo e ao
silenciamento da identidade negra. A propria historia da cidade mostra isso, o primeiro padre
teria chegado ao bairro da Gloria j4 com escravizados “Padre. Foi ele, foi ele que trouxe o
primeiro escravo. Quando ele veio e chegou no Bairro da Gloria, j4 chegou com alguns
escravos. O padre ja chegou trazendo os escravos.” (Maria). Além disso, e os simbolos
religiosos negros, como o santo Sdo Benedito, foram retirados do centro da cidade por
resisténcia das elites brancas. Essa exclusdo simbolica reflete também uma exclusdo social, ja
que, segundo Maria, os negros que ainda frequentam a Igreja Catolica continuam sendo, em sua
maioria, 0S mais pobres € com menos acesso a educacgao.

Agora hoje até naquela época ja o Sdo Benedito ficava na cidade. As senhoras
brancas ndo quiseram o Sdo Benedito por ser negro, levaram pro bairro da
Gloria e hoje td tendo um movimento diferente. O Sdo Benedito ta ld na Gloria
escondido porque as pessoas ndo gostam ainda hoje ndo aceitam ele. ai é o
Sdo Benedito Negro. Ai elas a ha um uma, um, um conflito dentro da
populagdo catdlica por, por isso, porque muita gente é devota do santo, né?
E ai como a gente ndo é catolico, as pessoas contam normalmente pra gente
o0 que ta acontecendo, né? Que eles ndo aceitam, né? O santo por ser um santo
negro, né? Tem, tem essa igrejinha de Nossa Senhora do, do Campo do
Rosdrio, perto do divino Espirito Santo dentro da cidade negro, né? E um
bairro periférico negro, né? (Maria).

Encontro, portanto, nesta pesquisa, o que chamamos de controvérsias, que podem ser

investigadas dentro da Teoria Ator Rede (TAR) de Bruno Latour (2012) que compreende que
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a realidade social ¢ composta por redes formadas por humanos e ndo humanos (como imagens
religiosas, praticas de fé, institui¢des e espacos simbolicos). No caso de Cristina, essa
abordagem permite compreender como igrejas, santos, discursos raciais e praticas cotidianas se
articulam em disputas por pertencimento e identidade. Assim, por exemplo, o deslocamento do
santo negro Sao Benedito revela uma reconfiguragdo simbolica operada por redes de poder
racial e religioso, que impactam diretamente na forma como a populagdo negra se percebe e se
posiciona, mas nio vou me prolongar sobre. !

Na descrigdo de Maria, em Cristina, o culto a Sdo Benedito, o santo chegou a ocupar
espaco na igreja central da cidade, mas foi transferido para o Bairro da Gloria, um territorio
periférico e majoritariamente negro, apos a rejei¢do de senhoras brancas, que nao aceitavam a
presenca de um santo negro em posicdo de destaque. Esse deslocamento simbolico reflete um
processo de marginalizacdo religiosa e racial, ainda perceptivel atualmente. Maria aponta que,
embora Sao Benedito continue sendo objeto de devogao por parte de muitas pessoas, o culto
permanece “escondido” e alvo de conflito dentro da prépria comunidade catélica. Para ela, isso
revela as tensdes raciais que atravessam os espagos religiosos da cidade, onde praticas
simbdlicas associadas a negritude ainda sdo silenciadas ou desvalorizadas. Ela também destaca

a presenca de uma igrejinha dedicada @ Nossa Senhora do Rosério, historicamente vinculada a

13 Interpretagiio com base na TAR: religido como rede sociotécnica A Teoria Ator-Rede (TAR), formulada por
Bruno Latour, propde que a realidade social ¢ formada por redes heterogéneas compostas por atores humanos e
nao humanos. No caso de Cristina, podemos entender as igrejas (catolica e evangélica), as imagens religiosas
(como a de Sdo Benedito), os discursos sobre moralidade, raga e pobreza, os proprios fiéis, e até as praticas de
organiza¢do doméstica e financeira como elementos de uma rede. Esses elementos ndo sdo apenas reflexos de
estruturas maiores, como o racismo ou o capitalismo religioso; eles produzem efeitos concretos nas formas de
viver e se identificar, especialmente entre a populagdo negra. Por exemplo, o deslocamento da imagem de Sédo
Benedito da area central para a periferia pode ser lido como um ato de reconfiguracdo simbolica da cidade: um
"ator" (a imagem do santo negro) deslocado por uma rede de forgas raciais, religiosas e historicas. A TAR como
ferramenta para entender disputas religiosas e raciais: Ao aplicar a TAR, percebemos que os conflitos entre
catolicos e evangélicos em Cristina ndo devem ser analisados apenas como disputas teoldgicas ou politicas, mas
como disputas por agéncia dentro de redes. A Igreja Catolica, tradicionalmente associada a elite e ao passado
escravocrata, mobiliza uma rede de simbolos, historias e praticas que ainda perpetuam a exclusdo da populagdo
negra. Ja as igrejas evanggélicas, especialmente as neopentecostais, vém oferecendo uma nova rede de
pertencimento que reorganiza o cotidiano: incentivando a disciplina financeira, a abstinéncia e uma ética de
ascensdo social. Contudo, como aponta a TAR (Latour, 2012), nenhum ator controla completamente a rede, o que
explica porque mesmo essas igrejas, a0 mesmo tempo que empoderam, podem se alinhar a discursos conservadores
e rejeitar pautas como o combate ao racismo. A TAR aplicada ao processo de autodefinicio e identidade negra:
Munanga (2004) nos lembra que a identidade negra ¢ construida em um processo continuo de autodefini¢do
coletiva. A TAR ajuda a ampliar essa andlise ao incluir atores ndo humanos na constituicdo dessa identidade:
igrejas, santos, documentos histéricos, modos de vida e até a propria cidade de Cristina podem ser vistos como
"agentes" que influenciam quem se entende como negro e de que forma. Nesse sentido, quando Maria relata que
ha resisténcia entre os negros catdlicos em se reconhecerem enquanto dentro da negritude, podemos entender isso
como resultado de redes sociais que operam para manter certas representagdes e ocultar outras, refor¢ando uma
identidade submissa, enquanto as redes neopentecostais oferecem outras formas de visibilidade e protagonismo.
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populagdo negra, localizada préoxima ao centro, em um bairro periférico, o que reforca a
segregacao espacial e simbodlica no campo da religiosidade popular.

Por outro lado, as igrejas evangélicas, principalmente as neopentecostais, vém ocupando
um lugar de maior acolhimento e incentivo pratico. Maria relata que muitos negros que se
aproximaram dessas igrejas conseguiram se organizar financeiramente, cuidar de suas casas e
buscar melhores condi¢des de vida, ainda que continuem ganhando pouco e sem representagao
politica. Mesmo com contradigdes, esse ambiente oferece algum tipo de fortalecimento pessoal,
que pode ser um ponto de partida para a formacao de uma identidade negra mais consciente.

Nao poderia deixar de comentar sobre o assunto em minha pesquisa, uma vez que cla
visa o saber decolonial que quebram estruturas do poder e saber hegemdnico, e precisamos
compreender os lados da historia, pois “A histéria inica cria esteredtipos. E o problema com os
esteredtipos ndo ¢ que eles sejam mentiras, mas que sejam incompletos. Eles fazem uma historia
tornar-se a unica historia” (Adichie, 2019) e em concordancia Rocha (2024, p.4) destaca
“Historias Unicas sdo resultado da imposi¢ao de poder”

Assim, a identidade negra em Cristina ndo se forma no vazio, ela depende das
experiéncias concretas dos individuos, como a fé, a trajetoria social, os vinculos com o territorio
e a memoria coletiva. E, nesse sentido, a religido, seja como espaco de dominagdo ou de
fortalecimento — desempenha um papel central nesse processo de constru¢do identitaria, como
bem pontua Munanga (2004), ao destacar que a reconstru¢do da identidade negra passa
necessariamente pela autodefinicdo do grupo e pelo resgate de seus elementos comuns e
historicos.

Dessa maneira, o campo religioso, em Cristina, opera como um importante marcador de
classe, raca e pertencimento simbodlico. As divisdes entre religides tradicionais e
neopentecostais, entre fiéis negros e brancos, entre aceitacdao e rejeicdo de simbolos negros,
ilustram como a fé est4 entrelagada aos processos de construcdo da subjetividade e as disputas
por poder e reconhecimento. Assim, compreender as dindmicas da religiosidade em contextos
periféricos e rurais como o de Cristina exige considerar ndo apenas a espiritualidade, mas
também os projetos politicos e histdricos que sustentam (ou desafiam) a manutencdo das
desigualdades raciais.

Maria observa que, em Cristina, ha uma ampla diversidade religiosa além do
catolicismo, com mais de vinte denominacgdes, incluindo igrejas evangélicas, centros espiritas

e terreiros de umbanda. Segundo ela, embora existam dificuldades comuns entre as pessoas
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negras, nota-se que aquelas inseridas no contexto evangélico e, em menor escala, em outras

religides ndo catolicas tendem a demonstrar maior organizagao pessoal e econdmica.

E as que estdo no meio evangélico, né, que é, eu falo meio evangélico porque
é o meio mais assim, mas em todas as outras religioes que ndo a catolica,
porque Cristina acho que tem mais de 20 denominagdes entre evangélica,
espirita, umbandista, etc. E, mas a os negros da catolica ai que sdo a os mais
que a gente vé mesmo a margem da pobreza mesmo, os filhos ndo estudam.
Ndo, ndo ha incentivo, continua, né, perpetuando aquela coisa muitas vezes
de vicios, de bebida, né, aliado a pobreza, né, porque o vicio, na verdade, o
vicio de droga, bebida ta em todos os locais, né, mas eu vejo que quem saiu
desse aquele poderio né, porque a Igreja Catolica sempre foi um pouco, né,
atrelada a esse sistema escravocrata, né, ela ta, eh, ligada diretamente, né,
historicamente. (Maria)

Em contraste, ela acentua que muitos negros vinculados a Igreja Catdlica permanecem
em situacdo de extrema vulnerabilidade social, sem incentivo a educacao formal e,
frequentemente, presos a ciclos de pobreza associados a vicios como alcool e drogas. Para
Maria, essa diferenca estaria relacionada a heranga histérica da Igreja Catolica, que, segundo
ela, sempre esteve atrelada as estruturas de dominagdo do sistema escravocrata no Brasil,
impactando ainda hoje na condi¢do social da populacdo negra catolica.

Carlos Jos¢ da Silva recorda que, em décadas passadas, havia uma forte concentragdo
da populagdo negra em uma regido especifica da cidade — um espaco que ele descreve como
sendo, na época, quase totalmente composto por pessoas negras. Segundo ele, essa composicao
foi se alterando ao longo do tempo devido a diversos fatores, como migragdes, falecimentos e,
especialmente, casamentos inter-raciais, que contribuiram para uma maior miscigenagdo da
area. Maria complementa “foi se casando com pessoas brancas”, o que modificou
gradativamente a composi¢do étnico-racial do territorio. Ainda assim, o local permanece
simbolicamente reconhecido como um espaco de memoria e vivéncia negra, sendo
historicamente o ponto de maior concentra¢ao da populagio afrodescendente em Cristina.

Hoje ld sim, tem alguns brancos mais uns anos atrds, eu acho que tipo quase
100% eram negro mesmo. E que uns foi indo embora, uns for mais dos foi
falecendo, né? Foi casando com pessoas branca, foi tipo misturando um
pouco, né? Mas anos atrdas era concentragdo negra mesmo da cidade. Os
negros praticamente concentravam la. (Carlos)

Carlos José da Silva relata que, em décadas anteriores, havia uma significativa
concentracdo de populagdo negra em um bairro especifico da cidade de Cristina, local que ele
considera ter sido, a época, composto quase integralmente por pessoas negras. Com o tempo,

essa configuracdo foi se transformando em razao de processos como migracao, falecimento de
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moradores antigos e, especialmente, casamentos inter-raciais, como complementa Maria
Aparecida da Silva. Esse entrelagamento com familias brancas contribuiu para a miscigenagao
e a diluicdo da identidade étnico-racial visivel do espaco, embora seu simbolismo como
territorio de memdaria negra permaneca.

Essa experiéncia vivida pode ser compreendida a luz do conceito de territorialidade, tal
como formulado por Alves (2023, p.100) “No espago rural a cultura estd impregnada na
identidade, patrimonio, memoria € em suas manifestagdes no campo, expressas pela
ruralidade.” Ou seja, para quem o territorio ndo ¢ apenas um espaco geografico, mas também
um espago simbolico, construido pelas relagdes sociais, memorias, identidades e formas de
resisténcia. A territorialidade, nesse caso, diz respeito a maneira como 0s sujeitos negros
produzem sentido e pertencimento a partir de suas vivéncias naquele espago — um territorio
marcado ndo apenas pela presenga fisica, mas também pela ancestralidade, pela luta cotidiana
contra a exclusdo e pela construgdo de redes de solidariedade.

Mesmo que a composi¢do demografica tenha mudado, o territorio continua carregado
de significados e permanece como referéncia identitdria e afetiva para a populacdo negra de
Cristina, evidenciando as disputas simbolicas em torno do reconhecimento e da preservagdo da
memoria negra local.

A partir das falas de Maria, observo uma compreensdo muito nitida sobre a dindmica
racial e espacial do municipio de Cristina. Ela afirma que a periferia da cidade ¢
predominantemente composta por pessoas negras e pardas, “Mas a periferia de Cristina ¢ ela é
negro parda. Ela é negro parda. E, tem sim as pessoas brancas, né? Mas é negro parda mesmo,
né? Entdo € porque como a populagdo negra parda ¢ maior que a populagdo branca, se nao ta
no centro aonde esta?” (Maria). Ainda que haja presenca de moradores brancos, o que se
evidencia ¢ a concentracdo da populagdo negra e parda nas areas afastadas do centro. Essa
percepc¢ao se fundamenta em uma constatagdo direta, se a maioria da popula¢do ¢ negra ou
parda e ndo ocupa o centro da cidade, onde vivem majoritariamente os brancos, entdo, por
consequéncia, esta situada nas periferias.

Carlos corrobora, “ T4 nas periferias mesmo”, essa leitura ao apontar que a concentragao
negra, especialmente em décadas anteriores, era ainda mais visivel em determinados bairros.
Ele menciona que, com o tempo, houve certa miscigenacdo e dispersao, mas a base
populacional negra continua fortemente enraizada nas regides periféricas.

Maria também aponta um elemento demografico importante, enquanto a populacdo

branca, residente no centro, tem menos filhos, a populacdo negra e parda continua a crescer, o
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que acentua ainda mais a desigualdade de presenca geracional entre os grupos “E, ela é muito
maior que a populagdo branca. E a populagdo branca nao ta, nao ta tendo filhos. E a populacao
negro parda, pobre continua tendo muitos filhos. E a populacdo, o centro da cidade nao tem
criancas.”, destaca Maria. Ela enfatiza que "o centro da cidade ndo tem criangas", sugerindo
que, além da desigualdade socioespacial, hd um deslocamento do futuro da cidade, representado
pelas criangas, para as margens. Compreendo, portanto, o papel da satde no auxilio para
métodos contraceptivos para um ajuste populacional, mas também compreendo que talvez a
quantidade possa ajudar na renda familiar, por intermédio de auxilios e politicas publicas contra
a pobreza extrema.

Destaco o conceito de territorialidade (Alves, 2023), que no caso, sdo racializadas, que
se expressa ndo apenas pelo espago fisico, mas também pelas condi¢des de reproducao social e
simbdlica dos grupos. A fala de Maria sugere uma cidade segmentada, onde a cor e a classe
ainda definem, em grande parte, o lugar social e geografico de seus habitantes.

Mais uma vez, durante a entrevista, Carlos e Maria destacaram piamente o papel das
igrejas evangélicas. Observo, portanto, uma percepgdo recorrente que entre os moradores de
Cristina, as igrejas evangélicas, especialmente as mais consolidadas, tém desempenhado um
papel importante na reorganizacao da vida cotidiana de parte da populagdo negra e parda. Maria
comenta que muitas pessoas que passam a frequentar essas igrejas adotam um estilo de vida
mais estavel: formam familias menores, mantém relacionamentos mais duradouros e
demonstram maior organiza¢do no lar e nas financas. Segundo ela, “a gente passa perto do

pessoal das igrejas evangélicas (...) mesmo ganhando pouco, a casa t4 pintadinha, organizada”.

Acho que temos por isso, por isso que eu falo do dessa ajuda, da igreja
evangélica, porque os que vdo pra igreja evangélica ja estdo tendo essa
nogdo. A gente vé que ali ja se tem dois filhos, assim, trés, mas ja sdo, vocé
vé tudo bem organizado. Ai as pessoas ja ndo ficam pulando de casamento
em casamento, de, de, né, de parceiro em parceiro, né, porque elas estdo na
igreja, entdo ela ja tem uma norma de conduta e isso, eh, além espiritual,
também tem influéncia economica. Isso que a gente vé a igreja, todas as
igrejas, na verdade elas sdo centro de poder, né? (Maria).

Essa mudanca de comportamento ¢ atribuida, em parte, a presenca de normas de conduta
mais rigidas e a valorizagdo da autoestima e da autonomia pessoal promovidas no ambiente
religioso evangélico. Para Maria, além de um aspecto espiritual, hd também uma dimensao
econdmica e simbolica nessas transformacgoes, pois os fiéis passam a se cuidar mais, a ter

objetivos, e a gerir melhor seus recursos para o bem-estar proprio e da familia.
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Ela contrapde esse movimento ao papel histdrico da Igreja Catdlica em Cristina, que,
em sua visdo, sempre esteve associada a praticas de dominagao e manutencao da ordem social
herdada do periodo escravocrata “E, querendo ou ndo, entdo sdo centro de poder. S que,
infelizmente, a Igreja Catolica historicamente usa esse poder para oprimir desde sempre, né?”,
aponta Maria. Posso aqui estabelecer a relacdo com Weber (2004, p.31), “A dominagdo da
Igreja catdlica — “que pune os hereges, mas ¢ indulgente com os pecadores”, no passado mais
ainda do que hoje— ¢ suportada no presente até mesmo por povos de fisionomia econdmica
plenamente moderna”. As igrejas evangélicas, por outro lado, seriam hoje percebidas como
espacos de empoderamento, especialmente para mulheres negras, ao promoverem maior
autonomia, autoestima e senso de pertencimento, que conforme Maria, “A pessoa se ¢
autoestima, a pessoa se cuidar melhor. Pessoa vai querer ¢ ali organizar o seu dinheiro para ela
comprar alguma coisa para ela, para cuidar da casa dela, né?”

Maria evidencia “A gente passa perto do pessoal das igrejas, hoje evangélica,
principalmente as constituidas ha mais tempo. Todo mundo, as vezes mesmo ganhando pouco,
a casa ta pintadinha. organizada, porque ele ja tem um padrdo ja de organizar ali, né?”. Carlos
reforca esse ponto ao comentar que ele e Maria costumam refletir juntos sobre essas mudancas
visiveis na cidade. Eles observam que muitas pessoas que antes estavam imersas em contextos
mais instaveis encontram, nas igrejas evangélicas, um novo modelo de vida, ela deixou esse

mundo meio conturbado da Igreja Catolica, agora ela € mais dona de si.

Euma... é uma, assim, uma coisa que a gente, nos, sempre observa, nos
sempre observamos muito isso, né? E sim, é que a gente, tipo, a gente
anda bastante junto, né? E a gente comenta sobre tudo, e a gente vai,
a gente sabe, é que a gente passa nos lugares, a gente comenta, a gente

vai conversando e a gente conversa bastante sobre tudo. (Carlos).
Muito me impressionou, tais falas, pois sempre pensamos nos modelos opressores do
sistema religiosos, e focamos em encontrar solugdes que promovam mudanca de vida em
relagdo as minorias, que destaco, sdo as maiorias no Brasil, como negros, indigenas,
quilombolas, entre outros, e percebo que ainda assim, tém modelos que, ainda que nao
concordemos com a estrutura, ainda funcionam; como pontuado por Maria o sistema religioso
evangglico, que d4 autoestima, e empodera pessoas para uma mudanca de vida e melhora social.
Isso me fez refletir e voltar ao passado a compreender momentos em que vivenciei dentro das

igrejas evangélicas, e me fez pensar que de fato, existem sim pessoas boas, que querem ajudar

ao proximo, e que realmente demonstram o amor que tanto pregam e como o meu orientador
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me ensinou, ndo tem como o pesquisador desvincular suas espiritualidades, da constru¢do do
ser, pois ¢ transcendental.

Ainda que existam limites e contradigdes, essas experiéncias vividas e relatadas por
Maria e Carlos, me fizeram reconsiderar os modos pelos quais comunidades religiosas, mesmo
dentro de estruturas que muitas vezes criticamos, podem ser espagos reais de transformagao e
resisténcia. Pois afinal das contas, “¢ importante compreender que o cristianismo ja estava
presente em diversas regides do continente africano antes mesmo do exercicio do dominio
colonial” (Rocha, 2024, p.3), o cristianismo ¢ uma historica contada sob uma perspectiva

branca, mas suas origens sdo africanas.

Essa percep¢ao “eurocentrada” construiu e divulgou o esteredtipo de uma
cultura africana totalmente desconectada de valores e principios que dialogam
com o cristianismo. Resultam disso o silenciamento e a invisibilizacdo dos
cristdos africanos, que, inclusive, colaboraram no processo de formagao e
desenvolvimento das bases do cristianismo. (Rocha, 2024, p.4).

Do ponto de vista social e epistemologica, essa 16gica apontada e inesperada da pesquisa
pode ser compreendida da seguinte forma, as falas de Maria e Carlos pode ser relacionada ao
conceito de “moral protestante”, conforme formulado por Max Weber (2004). Embora Weber
analisasse o protestantismo historico europeu, suas ideias ajudam a compreender como a ética
de organizagdo, disciplina pessoal e racionalidade econdomica pode se expressar também em
contextos periféricos e contemporaneos, como em Cristina. O ingresso nas igrejas evangélicas,
nesse sentido, pode representar nao apenas uma transformagao espiritual, mas também um novo
ethos de vida que valoriza o autocontrole, o planejamento e a ascensdo simbolica.

De forma ndo aprofundada, mas essencial neste contexto da pesquisa, relaciono com a

visdo de Weber (2004), que enfatiza as relagdes entre a igreja catdlica e protestantismo:

(...) fendmeno que se mostra com freqii€ncia substancialmente maior entre os
camaradas artesdos protestantes do que entre os camaradas catdlicos. Noutras
palavras, os camaradas artesdos catolicos mostram uma tendéncia mais
acentuada a permanecer no artesanato, tornando-se portanto mestres artesaos
com freqiiéncia relativamente maior, ao passo que os protestantes afluem em
medida relativamente maior para as fabricas para ai ocupar os escaldes
superiores do operariado qualificado e dos postos administrativos. Nesses
casos, a relagdo de causalidade repousa sem davida no fato de que a
peculiaridade espiritual inculcada pela educag@o, e aqui vale dizer, a diregdo
conferida a educacdo pela atmosfera religiosa da regido de origem e da casa
paterna, determinou a escolha da profissdo e o subseqiiente destino
profissional. (Weber, 2004, p.32-33)
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Esse trecho de Weber (2004, p. 32-33), ao exemplificar as dindmicas religiosas do
protestantismo e o catolicismo, eu fago uma relagcdo com o sistema religioso de Cristina e traco
o pensamento de como as diferentes orientagdes religiosas influenciam os caminhos
profissionais e as posturas diante da vida econdmica.

Observo, a partir dos didlogos de Maria e Carlos, que os frequentadores das igrejas
evangélicas apresentam uma organizagdo mais visivel em relagdo a vida doméstica e
economica, com casas cuidadas, estrutura familiar mais estavel e investimento em autoestima
e autonomia, o que acorda com o pensamento de Weber (2004, p.33) “(...) e aqui vale dizer, a
direcdo conferida a educacdo pela atmosfera religiosa da regido de origem e da casa paterna,
determinou a escolha da profissdo e o subseqiiente destino profissional.”. Tal como o
protestantismo influenciava uma ética de disciplina e ascetismo no contexto analisado por
Weber (2004), em Cristina os espagos evangélicos também funcionam como vetores de
mudan¢a de comportamento e insercdo social, promovendo praticas que valorizam o
autocontrole, a responsabilidade pessoal ¢ a mobilidade dentro das possibilidades locais. Em
contraposicao, a Igreja Catolica € vista como herdeira de uma postura mais tradicional e passiva,
associada, segundo os relatos, a reprodu¢do de desigualdades e a manutencao de estruturas de
opressao histdrica, como a dominagdo de classe e o racismo simbolico. Assim, a "atmosfera
religiosa", dentre os termos de Weber, ajuda a compreender por que determinados grupos,
sobretudo os negros periféricos, vém buscando nas igrejas evangélicas nao sé refugio espiritual,
mas também caminhos concretos de reorganizagao pessoal, familiar e uma forma de ascender,
assim como os “camadas artesdo protestantes”.

Além disso, € possivel pensar as igrejas evangélicas como "espagos de poder", como
apontado por Foucault (1999), na medida em que regulam condutas, moldam subjetividades e
produzem efeitos concretos na forma como os individuos se posicionam no mundo. Quando
Maria afirma que as igrejas sao “centros de poder”, ela expressa uma consciéncia da dimensao
politica desses espacos religiosos, os quais disputam hegemonia simbolica com a Igreja
Catolica, historicamente vinculada, segundo ela, a praticas de opressao e exclusdo da populagao
negra. A vivéncia religiosa pode oferecer um caminho de reconstru¢do da dignidade e da
autoestima individual e coletiva, “Entdo fala a gente fala: ‘Ah, nossa, a pessoa era assim, agora
ela ta, ela deixou esse mundo meio conturbado da Igreja Catdlica, agora ela ta, ela perdeu essa
coisa da dominagao, ela era mais dona de si, ela t4 na igreja evangélica.” A gente comenta isso,
¢ assim, sabe?” (Maria). Nesse contexto, a escolha religiosa pode ser entendida como um ato

politico e subjetivo de resisténcia e reinvengao, especialmente nas periferias de cidades como
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Cristina, onde a populagdo negra e parda constitui a maioria, mas segue enfrentando
desigualdades materiais e simbolicas.

Maria destaca que a maneira como muitas igrejas evangélicas mais recentes,
denominadas por ela de “neoigrejas”, vém se organizando, oferece um espaco de maior escuta
e participacdo. Diferentemente da estrutura tradicional hierarquica, aonde alguém chega e
simplesmente “manda”, nessas igrejas novas, segundo ela, todos tém voz. As pessoas sdo
ouvidas, podem se expressar, opinar, € isso cria um ambiente mais horizontal e acolhedor. Esse
envolvimento coletivo, diz Maria, contribui para que os fi¢is desenvolvam autoestima. Sentir-

se ouvido, reconhecido e respeitado os fortalece.

Mas o bom é que eu fale esse, esse jeito, né, dessas neo, neoigrejas, igrejas
novas surgir, ja é um envolvimento diferente, né? Nao tem ali muito aquela
pessoa que chega e faz e manda. Todo mundo tem voz ali. Entdo as pessoas
aos poucos vio desenvolvendo autoestima também, né? E porque quando a
gente observa, e olha que a gente so observa de fora e a gente ja vé isso é
visivel, .é visivel. (Maria).

Esse relato ecoa diretamente as ideias de Paulo Freire (1970), que compreende a
educacdo como um processo dialdgico, em que o sujeito aprende ao ser reconhecido como
portador de saberes. Dentro dessa concep¢do, ninguém educa ninguém sozinho, mas todos se
educam em comunhdo “ninguém liberta ninguém, ninguém se liberta sozinho: os homens se

~ %

libertam em comunhdo” (FREIRE, 1987, p. 29), ou seja, a valorizacdo da fala e da escuta sdo,
para ele, fundamentais na formagao da consciéncia critica. Assim, as experiéncias dessas igrejas
evangglicas, onde as pessoas ganham voz e se reconhecem como sujeitos da propria historia,
podem ser vistas como praticas que, mesmo fora da escola, produzem saberes, autonomia e
dignidade. O que Maria descreve ¢ uma forma de pedagogia do cotidiano, ndo escolarizada,

mas profundamente formadora, que rompe com a ldgica da opressao silenciosa € promove o

que Freire chamaria de humanizacao.

(...) a Pedagogia do Oprimido pode ser entendida como uma Pedagogia
Humanista que luta pela humanizagao, pelo trabalho livre, pela desalienacao,
pela afirmag@o dos homens como pessoas, como “seres para si”. Tal seria, de
acordo com Paulo Freire, a grande tarefa humanista e historica dos
“oprimidos”: buscarem recuperar sua humanidade e sua libertacdo das
contradigdes sociais. (Medeiros, 2013, p.129)

E importante destacar que a fala de Maria, no que se refere a ela e Carlos “E porque

quando a gente observa, e olha que a gente s6 observa de fora”, se tange no que se diz ante a
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suas perspectivas religiosas vistas que sdo budistas, “Nos somos budistas, né? Nascemos
catolico, mas alguns anos ja, eh, nos afastamos da Igreja, eh, catolica, porque a gente nao era
nds ndo éramos praticante mesmo, né?”’.

Ainda compartilha que, embora tenham nascidos na tradi¢do catolica, ja ha alguns anos
ela e sua familia se afastaram da Igreja Catolica por ndo se sentirem praticantes. Foi nesse
processo de busca espiritual que encontraram no budismo um caminho mais coerente com seus
sentimentos e necessidades. Ela relata que, ao adotar o ensinamento budista, passou a
experimentar uma maior autonomia e liberdade pessoal. Para Maria, o distanciamento da
hierarquia religiosa catolica, que frequentemente impde um modelo de aceitacdo passiva da
realidade, representou uma libertacdo. Ela critica a logica de discursos que afirmam: “Jesus ama
vocé como vocé €7, apontando que, embora essa frase reforce a ideia de amor incondicional,
muitas vezes ela também atua como mecanismo de contengdo. Em suas palavras, “Jesus ama
voce do jeito que vocé €, mas Jesus quer que vocé também usufrua das boas coisas do mundo,
né?”. Ou seja, ela reivindica uma espiritualidade que ndo estimule a resignacdo diante da

desigualdade, mas que fortaleca a luta por dignidade e felicidade.

A gente sente mais livre porque ndo tem mais aquela coisa da daquela
hierarquia dominante que diz que vocé tem que aceitar vocé como vocé é, né?
Que vocé ndo pode alcangar novas novos horizontes, né? Porque eu vejo até
hoje nas pregagoes catdlicas a pessoa falando: "Ai, Jesus ama vocé do jeito
que vocé ¢". Jesus ama vocé do jeito que vocé ¢, mas Jesus quer que vocé
também usufrua das boas coisas do mundo, né? (...)Ele quer, que, quer que
vocé também seja feliz, né? Jesus, né? Jesus é... um.. tem um amor tdo grande,
acho que ele jamais vai querer que vocé seja escravo. (Maria).

Achei importante essa fala da Maria, que me fez compreender o porqué talvez, de
pessoas negras recorrerem as comunidades evangélicas, porque as palavras de Jesus trazem
uma certa autonomia, liberdade e empoderamento. Portanto, quando se utiliza a frase “e ndo
vos submeteis ao jugo da escraviddo” ¢ uma expressdo que, frequentemente associada a um
chamado a liberdade espiritual, mas que enfatiza a importancia de manter-se firme na liberdade
e evitar voltar a situagdes de opressao ou submissdo, o que € enfatizado na fala de Maria, “Jesus
¢ um tem um amor tao grande, acho que ele jamais vai querer que vocé seja escravo’.

Essa fala também pode ser compreendida a luz de Paulo Freire, especialmente quando
ele propde que a verdadeira libertacdo comega com a consciéncia critica dos oprimidos. Para
Freire (1987), o ser humano ndo deve apenas “adaptar-se” ao mundo, mas transforma-lo. A
experiéncia de Maria sugere que algumas praticas religiosas ainda mantém os fiéis em posi¢ao
de subalternidade, reforcando estruturas de dominagdo espiritual e social. J4 outras formas de
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religiosidade, como ela encontrou no budismo, contribuem para o fortalecimento da autoestima
e da capacidade de agdo, ou seja, para uma postura mais ativa diante do mundo — condi¢ao
essencial para a humanizacao, como defende Freire.

Ainda, Maria reflete sobre as marcas persistentes da escravidao, ndo apenas como
passado historico, mas como um sistema simbolico que ainda se reproduz em algumas praticas
religiosas contemporaneas. Para ela, o mais triste ¢ que certas denominacdes religiosas,
especialmente, segundo suas palavras, a Igreja Catodlica, evitam tratar diretamente das questdes
raciais e das herancas da escravidao. Pior ainda, acabam naturalizando formas modernas de
subordinag¢do. Maria observa que, em algumas pregagdes, ¢ comum ouvir frases como: “Jesus
gosta de vocé do jeito que vocé €, na sua simplicidade”. Embora essa mensagem possa parecer
acolhedora, ela critica 0 modo como esse discurso se torna uma justificativa para manter
pessoas negras e pobres em condi¢des precarias, como se a pobreza e a serviddo fossem virtudes
espirituais.

E, mas todo mundo é, mas o ruim é que assim, que eu acho da escraviddo, a,
o triste é que algumas denominagoes ainda parecem que elas ndao gostam de
falar sobre isso e a e elas as familias continuam escravizando normalmente,
ne? E se vocé falar, elas falam que ndo. Mas ai, amanha ela vai falar, ela fala
assim: "Ah, ai a gente vé na pregacdo, ne? Jesus gosta de vocé do jeito que
vocé é, na sua simplicidade. Ai vocé vé uma pessoa la que tem, nossa, milhoes,
falar para uma pessoa que ta ganhando salario-minimo na pobreza, que ela
que Jesus gosta daquele jeito dela, que Jesus, que Jesus vai abengoar ela pela
serviddo dela, que ela veio para servir, que isso é muito bonito. A gente vé
que busca ¢ mas sO que eu vejo que essa maneira... é.. é mais da igreja
catolica. (Maria).

E bem visivel a indigna¢io de Maria ao ouvir discursos que exaltam a serviddo como
caminho de bénc¢ao divina, sugerindo que “Jesus vai abengoar pela servidao” e que “nascer para
servir € bonito”. Essa logica, afirma, refor¢a um lugar social de subalternidade para os pobres,
sobretudo os negros, ao invés de promover sua libertacdo ou valorizagdo. Para Maria, essa
espiritualidade da resignacao € um dos principais obstaculos a transformacao social.

Nesta critica, posso continuar a citar Freire (1970) que denuncia a “conscientizagao
alienada”, em que o oprimido internaliza a 16gica do opressor e passa a considerar sua propria
desumanizagdo como algo natural ou até desejavel. Quando uma pessoa em situagdo de pobreza
escuta que sua condi¢do € espiritualmente valida e deve ser mantida como prova de fé, ela ¢
impedida de sonhar com outras possibilidades de existéncia. Nesse sentido, a fala de Maria grita

como um apelo por uma espiritualidade critica, que reconheca a dignidade do sujeito oprimido

e o convide a transformacao, ndo a submissao.
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Dentro da epistemologia decolonial, na colonialidade do poder Quijano (2005), que
descreve como os processos coloniais europeus nao apenas dominaram territérios € povos, mas
também impuseram epistemologias e formas de subjetivacdo que se mantém mesmo apo6s o fim
formal da colonizagdo. Segundo Quijano, a religido cristd europeia foi uma ferramenta
fundamental na constituigdo dessa colonialidade, ao hierarquizar modos de vida e
espiritualidades, apresentando o modelo europeu como universal e ‘“superior”. Em
conformidade, Mignolo (2017) destaca que a colonialidade ¢ o “lado mais escuro da
modernidade”, isto ¢, a face oculta do progresso ocidental, sustentada por exclusao,
silenciamento e epistemicidio. Ao tratar da "desobediéncia epistémica", Mignolo sugere a
valorizagdo de saberes outros, inclusive no campo espiritual.

Porém precisamos compreender também que o cristianismo tem suas bases na Africa,
que conforme Rocha (2024) “o cristianismo nao teria sua vitalidade atual em dois ter¢os do
mundo sem a compreensio intelectual que foi desenvolvida na Africa entre os anos 50 e 500
d.C. Dessa perspectiva, ¢ inviavel estudar a historia da igreja sem considerar as contribuigdes
africanas.”, o que também ¢ confirmado por Oden (2022, p. 47) “os pensadores africanos
moldaram o cerne dos dogmas mais basicos do cristianismo primitivo” (Oden, 2022).

A religiosidade afro-brasileira, o budismo (como pratica adotada por Maria e sua
familia) e mesmo formas comunitarias das igrejas evangélicas representam, nesse sentido,
espacos de resisténcia e reconstru¢cdo de subjetividades negras e populares. Portanto, o campo
religioso em Cristina ndo ¢ homogéneo nem imune as dindmicas sociais e raciais, ele ¢ um
espaco de disputa simbolica, onde diferentes tradi¢des e discursos religiosos contribuem, ora
para a reproducdo da colonialidade, ora para a emergéncia de sujeitos autbnomos e conscientes
de sua dignidade. O reconhecimento da fé como lugar de resisténcia e transformagdo — e ndo
apenas de dominagdo — aponta caminhos possiveis para a supera¢do da desumanizagao
historica sofrida pelas populagdes negras e periféricas no Brasil.

quando é esse, essa falacia vai para outras igrejas, mesmo com essa mesma
talvez com arranjos diferente, ela é uma coisa mais inclusiva. a pessoa
empodera daqui... daquilo e a pessoa consegue sair desse ciclo de dominagdo,
ne? Porque eu vejo assim que 0s nossos parentes mesmo, alguns evangélicos,
eles, até mesmo, é uma coisa que é muito criticada que é o dizimo, ele fala
assim: "Ah, eu quero ganhar mais porque eu quero dar mais dizimo". Mas
naquilo ele coloca na cabega e é uma coisa que aos olhos de outras pessoas
pode parecer ruim e ndo é, porque ele coloca na cabega dele que ele ndo fazer
hora extra que ele tem que tem que dar mais dizimo. Mas nessa dele dar mais
dizimo, ele acaba ganhando mais, acaba guardando mais, ele acaba, sei la,
fazendo um curso, ele ele desenvolve, acaba cuidando da casa dele melhor,
ne? (Maria).

195



Essa fala da Maria ¢ extremamente rica e permite aprofundar a analise sobre as relagdes
entre religiosidade, subjetividade, empoderamento e racismo estrutural, sobretudo entre a
populagdo negra de baixa renda. De certa forma, ela nos convida a pensar as formas como
diferentes expressdes religiosas operam na vida cotidiana da populagdo negra periférica,
especialmente em termos de autoestima, autonomia e mobilidade social. Quando ela afirma que
ha um tipo de "falacia" que se reproduz em maultiplas igrejas, mas que em algumas igrejas
evangglicas essa logica se converte em empoderamento, o que muito me surpreendeu, pois ela
aponta para um fendmeno ambiguo e potente, que mesmo dentro de estruturas religiosas muitas
vezes conservadoras, alguns sujeitos negros encontram caminhos para romper ciclos de
dominagdo, reverter trajetorias de subalternizagdo e buscar formas de realizagdo pessoal e
material.

Essa percepg¢ao ressoa com o que Freire (2021) chamava de “conscientizagdo”, como eu
jamencionei anteriormente, e destaco novamente, um processo de tomada de consciéncia critica
que pode emergir mesmo dentro de sistemas contraditdrios. A pratica religiosa, nesse sentido,
torna-se um terreno de disputa, ao mesmo tempo em que pode reforgar logicas de opressao,
também pode se converter em espacgo de reorganiza¢do da identidade, da autoestima e da pratica
econdmica. O exemplo que Maria oferece, de um parente evangélico que busca “Ah, eu quero
ganhar mais porque eu quero dar mais dizimo” e, com isso, acaba se capacitando, investindo
em sua casa ¢ economizando, demonstra que mesmo praticas religiosas criticadas por sua
rigidez ou controle, como a contribui¢do do dizimo, podem funcionar como estratégias

subjetivas de valorizacdo e organizac¢ao da vida.

E, é uma coisa assim, né, que muita gente critica uma coisa, mas a gente tem
que olhar tudo, né, porque se a gente conhecer a pessoa de repente morando
ld numa casinha bem simples, sem um carro para andar com com dificuldade.
Depois vocé vé ela, que mesmo dentro desses... desses... dessas coisas todas,
vocé vé que ela ta aos poucos ela ta evoluindo economicamente. Isso é muito
bom. A gente vé na pessoa negra isso, né? Porque a gente fica triste que ndo
tem ainda um incentivo maior dessa desses outros desenvolvimentos,
microdesenvolvimentos, né? Mas partindo de outras igrejas, ndo a catdlica.
E se depender dela ndo vai ndo vai partir, ndo vai ndo vai ter mesmo, né?

(Maria).
Por outro lado, a critica a Igreja Catolica € incisiva: para Maria, essa instituicao
permanece presa a uma estrutura hierarquica e racista que naturaliza a posi¢ao de servidao dos
negros, que conforme Grosfoguel (2011, p.8) “uma hierarquia espiritual que privilegia cristaos

sobre nao cristdo/ ndo ocidental espiritualidades institucionalizado em a globalizagdao de o
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cristdo (Catolico e mais tarde, igreja protestante)”'. Essa estrutura, como Maria diz: “E porque
¢ uma estrutura que perpetua, perpetua, né?”, uma estrutura que remente a Quijano (2005)
dentro da colonialidade do poder, que se da pela permanéncia de estruturas de dominagao racial,
servil, epistémica e econdmica mesmo apds o fim formal da colonizagdo e ainda apontada por
Maria “Eh, porque ainda as pessoas negras ainda ndo t€m ali voz para falar, né? Ela sempre vai

ser, ela vai servir, né?”. Conforme Moura:

Em outras palavras: os negros brasileiros podem continuar se aculturando
constantemente influindo na religido, na cozinha, na indumentaria, na musica,
na lingua, nas festas populares, mas, no fundamental, esse processo ndo
influird nas modifica¢des da sua situagdo na estrutura econdmica e social da
sociedade brasileira, a ndo ser em proporgdes ndo-significativas ou

individuais. (Moura, 1988, p.46)

Nesse contexto, a critica a auséncia de politicas publicas e de incentivos para o “micro
desenvolvimento” de pessoas negras também pode ser lida a luz de Mignolo (2017), que propde
o conceito de desobediéncia epistémica como forma de romper com os saberes impostos pelo
colonialismo, “Por isso, 0 pensamento e a acdo descoloniais focam na enunciagao, se engajando
na desobediéncia epistémica e se desvinculando da matriz colonial para possibilitar opgdes
descoloniais — uma visdo da vida e da sociedade que requer sujeitos descoloniais,
conhecimentos descoloniais e instituigdes descoloniais.” (Mignolo, 2017, p.6). Quando Maria
reconhece que mesmo negros evangélicos que negam o racismo conseguem se desenvolver
mais do que negros catolicos, ela ndo apenas denuncia o racismo estrutural, ela também indica

que a religiosidade, mesmo com limites, pode ser um lugar de reconfiguracao de horizontes.

Na verdade, essa o reconhecimento do racismo me parece geral. Eh, eu vejo
até que os negros evangélicos falam que ndo existe racismo. Eles falam isso,
mas s6 que eles ainda, so que eles desenvolvem. Agora os negros catolicos
falam que ndo existe racismo, mas ndo desenvolve. Ficam naquela sofréncia,
ne? Porque muitas vezes, dependendo de cesta bdsica, muitos, muitas vezes
ali com, né, porque ganho um pouco, né, dependendo de uma casa da
prefeitura que muitas vezes nunca sai, ai tem que por aluguel social. Fica
mesmo aquela pessoa que, né, ta a margem mesmo da sociedade, né? Isso ai
ndo é nem a pobreza, é a margem mesmo, né? Pessoa dependendo de uma
cesta basica é complicado, dificil. (Maria)

14 Minha tradugdo, do original: “a spiritual hierarchy that privileges Christians over non-Christian/non-Western
spiritualities institutionalized in the globalization of the Christian (Catholic and later, Protestant) church”
(Grosfoguel, 2011, p.8)
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J4

O que Maria revela, portanto, ¢ um campo religioso em constante tensdo entre
dominagdo e emancipagao, entre servidao espiritual e construgao de autonomia. Sua fala afirma
a urgéncia de se escutar os sujeitos populares em suas experiéncias vividas de f€, ndo para
idealiza-los, mas para compreender como formas de resisténcia negra, subjetiva e material,
emergem mesmo nos lugares mais improvaveis, que conforme Grosfoguel “Essas sdo formas
de resisténcia que ressignificam e transformam os modos de conhecimento dominantes a partir
da racionalidade nao eurocéntrica das subjetividades subalternas, pensando a partir das
epistemologias de fronteira”!®>. Nesta perspectiva tanto Grosfoguel (2011) quanto Mignolo
(2017), concordam sobre as epistemologias de fronteira, que sdo formas de resisténcia que
ressignifica e transformam os saberes dominantes ao partir da racionalidade ndo eurocéntrica
de subjetividades subalternas. Isso significa que sdo conhecimentos produzidos por grupos
historicamente marginalizados — como povos indigenas, quilombolas, populagdes negras e
periféricas — que desafiam as verdades impostas pelo pensamento ocidental moderno. Sendo
assim, elas valorizam formas de saber orais, espirituais, coletivas e ancestrais, geralmente
invisibilizadas pelo sistema colonial. Ao pensar “a partir da margem”, elas questionam o
modelo unico de conhecimento e reivindicam o direito de existir e produzir sentidos sobre o
mundo desde suas proprias vivéncias, assim como quando Maria fala sobre os negros da igreja
catolica: “Eh, porque ainda as pessoas negras ainda ndo t€m ali voz para falar, né? Ela sempre
vai ser, ela vai servir, né?”. Em contraposi¢do, Maria relata que, ao frequentar uma igreja
evangélica, onde todos tém voz e sdo estimulados a organizacdo pessoal, a autoestima e a
autonomia, estamos diante de uma pratica de produgdo de sentido a partir das margens.

Nesse contexto, a religiosidade ndo opera apenas como fé, mas como ferramenta de
reconfiguragdo identitéria e social, sobretudo para pessoas negras historicamente submetidas a
estruturas de dominagdo. Ao valorizar experiéncias de empoderamento por meio da
espiritualidade, mesmo em instituicdes frequentemente criticadas, Maria expressa uma forma
de resisténcia que transforma saberes dominantes (como o ideal de resignagdo e servidao do
catolicismo tradicional) a partir da racionalidade vivida por sujeitos subalternizados. E
justamente nesse sentido que Mignolo (2017) defendem que as epistemologias de fronteira

permitem pensar e existir além da colonialidade do saber.

15 Minha tradugdo do trecho: “These are forms of resistance that resignify and transform dominant forms of
knowledge from the point of view of the non-Eurocentric rationality of subaltern subjectivities thinking from
border epistemologies.” (Grosfoguel, 2011, p.)
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Ainda, neste momento da entrevista, Maria acredita que os movimentos negros na
cidade seriam um suporte fundamental para evitar situacdes de racismo estrutural.

Ah, eu eu falo que em Cristina eh eu acho que eu sei é por um coletivo negro
ou movimento negro, né? Porque eu acho que esse se dia que tiver esse
movimento vai ser um divisor de aguas. Esse movimento vai trazer eh novas
perspectivas, vai mostrar que as pessoas negras também podem, que pessoas
negras podem ir aonde ela quiser, fazer o que ela quiser, para aléem do
trabalho bragal ou doméstico, que ela tem que ela tem direito sim de ter uma
casa dela, se ela quiser, ela tem direito sim de ter a terra dela, se ela quiser.
E eu acho que o movimento seria a resisténcia. E os movimentos a gente vé
que até mesmo o direito a os que lutam pelo direito a terra e aqueles que estdo
em movimento se tornam mais eh mais fortes. Porque a gente vé, por exemplo,
as pessoas que estdo no MST, por exemplo, elas se tdo elas sdo fortes, elas
estdo lutando ali pela terra com alegria, mas estdo na luta. Entdo, eh, tem
tristeza, mas elas estdo firmes, né? Elas estdo na luta. Elas sabem que um dia
se se ela ndo conseguir seus filhos, pelo menos seus filhos vdo ter vdo ter o
pedago de chdo. (Maria)

Ao escutar Maria Aparecida da Silva, observo uma percepcao clara de que a auséncia
de um movimento negro estruturado em Cristina representa um entrave para o avango da
populacdo negra no municipio. Para ela, a criagdo de um coletivo ou movimento negro poderia
ser um divisor de dguas, promovendo ndo apenas o fortalecimento da autoestima, mas também
a consciéncia de direitos historicamente negados — como o direito a moradia digna e a posse
da terra. Maria enfatiza que as pessoas negras precisam compreender que podem ocupar espacos
além do trabalho bragal ou doméstico, e que isso se fortalece a partir da organizagdo coletiva.
Ela compara com os sujeitos envolvidos no Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra
(MST), destacando que, apesar das dificuldades, essas pessoas encontram for¢a e dignidade na
luta. Segundo sua visdo, mesmo que a conquista da terra ndo se concretize na geragao atual, o
movimento garante esperanca e possibilidade para as proximas geracdes. Dentro do

pensamento de Moura (1988, p.139):

Isto mostra como, em determinados momentos e diante de potencialidades
deflagradas pela dindmica social antindmica, esses grupos especificos negros,
depois de formados, ndo perdem a interagdo com a sociedade inclusiva e
mantém, com ela, uma friccao ideoldgica permanente, que varia de grau, de
acordo com o respectivo nivel de antagonismo social. (Moura, 1988, p.139)

Enfim, os dados obtidos nesta pesquisa vém a responder sobre as condi¢gdes do negro
rural de Cristina, que infelizmente se encontra em uma situacdo de vulnerabilidade, e muitas
vezes, de maos atadas ante a empecilhos imposto a ele para que consiga condi¢cdes melhores de
trabalho e de plantio da terra. Além disso, existe a questdo da ma distribuicdo dos tempos

historicos de Cristina, onde a maioria dos possuidores de terras sdo brancos. Para a producao
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em terras sdo necessarios o arrendamento ou o cultivo por meio de meeiros. Talvez, este seja
um reflexo da situa¢dao ndo somente de Cristina, mas do reflexo da politica de acdes afirmativas
brasileiras que precisam ser reconsideradas, revisada e modificada, garantindo o direito que
todos os cidadaos t€ém, a0 minimo para o seu sustento e de suas familias, o direito de moradia
e sobrevivéncia. Tais aspectos, precisam ser contextualizados com autores que compreendam
esses didlogos do campesinato e da posse de terra, em uma perspectiva decolonial, que serao

discutidos no proximo capitulo.
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CAPITULO 5 — A Dinamicas do Trabalho Rural e o Acesso a Terra

Neste capitulo, tltimo conjunto de questdes que organizam esta disserta¢do, eu trouxe
uma abordagem mais detalhada da pesquisa de campo, resultado das entrevistas e didlogos
registrados em caderno de campo, com os trabalhadores negros de Cristina/MG, mediado pela
centralidade tedrico-conceitual, objetivos e pergunta investigativa.

Dentro da minha investigacao, durante a qualificagcdo, a banca sugeriu uma possivel
investigacao sobre os aspectos politicos e religiosos no municipio de Cristina. Mediante a isso,
de maneira espontanea, fiz a abordagem com os entrevistados. Além de fazer a minha analise
de campo.

Percebi que a cidade tem a caracteristicas padronizadas de cidades do interior, sempre
com uma igreja central, constituida por uma praga principal, com monumentos em homenagem
ao fundador da cidade, coretos, a prefeitura ao lado, bem como a biblioteca e comércios aos
derredores. No bairro Colonia onde visitei ndo se difere muito da cidade, ja na entrada do bairro
temos a igreja ¢ um pouco antes de chegar a Fazenda Amarela. Esta Fazenda Amarela onde
visitei também conhecida por sua producgdo de cachaca e pinga, possui varios “Alqueires” como
informado por Maria e Mariana.

A Fazenda amarela ministrada por Elsio, fazendeiro branco, foi comprada da familia de
Joaquim Delfim, grande fazendeiro que possuia muitos escravizados, inclusive nesta, havia
uma Senzala, onde os negros escravizados moravam. Ao entrar na fazenda minha primeira

percepcao foi um funciondrio retinto, que estava a cuidar da fazenda.
5.1 Perspectivas dos campos tedricos do desenvolvimento

Por trata-se de um momento de qualificagdo do trabalho de dissertagao, neste capitulo
tem-se o compromisso de fazer um esfor¢o de juncao dos argumentos enunciados nos capitulos
1 e 2, em que se inserira as descrigdes das entrevistas com os agricultores rurais negros,
especificamente com os recortes do trabalho rural e da posse da terra. Por outro lado, esse
movimento devera ter um balizamento com os tedricos, teorias e conceitos apresentados no
corpo textual apresentado.

Em outros termos, buscar-se-a a compreensao dos campos teoricos que discorrem sobre
a Teoria do Desenvolvimento, com a devida énfase ao local, a agricultura, a ruralidade e a
decolonialidade do poder, dentro da tematica do trabalho e da posse da terra. A proposta e de
ampliar o debate com alguns autores citados nos capitulos anteriores — Schneider (2003),
Abramovay (1997), Bourdieu (1999), Hasenbalg (2005), Navarro (2022), Pimenta (2010),
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Grosfoguel (2007), Quijano (2000), Concei¢do Silva (2021), Gonzales, Nascimento ¢ Santos
(2022) — com a perspectiva de estabelecimento de uma porta de entrada para as visdes do
trabalhador rural negro sobre a posse da terra. Aqui, se reconhecem as distingdes das teorias,
mas se pretende estabelecer uma “colcha de retalho” em que se permita visualizar as falas dos
pesquisados ¢ a mediagdo da pesquisadora na traducdo dessas falas cotejadas pelas escolhas
tedricas apontadas.

Conforme Schneider (2003) a agricultura familiar ¢ um tema central nas discussoes
sobre desenvolvimento do campo, especialmente no contexto das sociedades capitalistas, de
modo a superar a dicotomia rural x urbano na compreensao identitaria do campo como lugar de
pertencimento e producao (alimentos, identidades, organico, cultural, social, entre outros). Para
que essa forma de produgdo agricola se mantenha vidvel, ¢ necessario que atenda a requisitos
como a oferta de alimentos de qualidade e a capacidade de se reproduzir como uma forma social
autonoma. A analise do papel dos agricultores familiares ¢ crucial para entender sua
sobrevivéncia e adaptacao dentro de um sistema econdmico predominantemente capitalista.

Autores neomarxistas, como Susan Mann e Harriet Friedman, tém se debrucado sobre
a persisténcia da agricultura familiar em meio ao capitalismo. Eles destacam que, mesmo em
um ambiente dominado por grandes corporagdes agricolas, a pluriatividade, a combinacdo de
atividades agricolas e ndo-agricolas, fortalece a organizacao familiar e sua importancia social.
Essa abordagem neomarxista foca nas relagdes sociais de produgdo, sublinhando o impacto da
luta de classes na persisténcia e transformagdo da agricultura familiar. “A descolonizagao,
segundo Fanon, ¢ uma forma de (des) aprendizagem: desaprender tudo o que foi imposto e
assumido pela colonizag¢do e pela desumanizagdo para reaprender a ser homens e mulheres
(Walsh, 2013, p. 12). 16

No entanto, os desafios enfrentados pela agricultura familiar em sociedades capitalistas
sdo significativos. A competi¢do com grandes unidades produtivas, que se beneficiam de
economias de escala, coloca os agricultores familiares em desvantagem. A limitacdo no acesso
a recursos como crédito, tecnologia e mercados dificulta a modernizacao e a sustentabilidade
das praticas agricolas familiares. Além disso, as pressoes do mercado, como a volatilidade dos
precos e as rigorosas exigéncias de qualidade, podem comprometer a viabilidade econdmica

dessas unidades. (Schneider, 2003).

16 “Lg descolonizacion, segun Fanon, es una forma de (des)aprendizaje: desaprender todo impuesto y asumido
por la colonizacion y deshumanizacion para reaprender a ser hombres y mujeres (Walsh, 2013, p.12).
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Para mitigar esses desafios, politicas publicas t€m desempenhado um papel fundamental
no apoio a agricultura familiar, especialmente no Brasil. Programas como o PRONAF!’
oferecem condi¢des de crédito acessiveis, permitindo que os agricultores familiares facam
investimentos necessarios em suas atividades. Além disso, politicas de assisténcia técnica e
capacitagdo promovem o aprimoramento da produtividade e da gestdo das propriedades
familiares. A inclusdo de produtos da agricultura familiar em programas de compras
governamentais e feiras locais também fortalece a comercializagao e a renda dos agricultores.

Os impactos da agricultura familiar nas comunidades rurais sdo expressivos. Ela
contribui significativamente para a geragao de renda e emprego, fortalecendo a economia local.
Além disso, promove a coesdo social, ao estreitar os lagos comunitarios e solidificar a
identidade e cultura locais. A producdo diversificada de alimentos pela agricultura familiar

também ¢ vital para a seguranca alimentar das comunidades, garantindo o acesso a alimentos

frescos e nutritivos.
5.2 Perspectivas dos campos do saber decolonial

Para tanto, faz-se necessario a analise de a¢des colonialistas presentes nestes ambitos.
Grosfoguel (2007) apresenta o conceito: "Colonialidade do poder" se refere a um processo de
estruturacdo crucial no sistema-mundo moderno/colonial que articula regides periféricas na
divisdo internacional do trabalho com a hierarquia racial/étnica (Grosfoguel, 2007, p.219). Em
consonancia, Quijano (2000) coloca a colonialidade resultante do processo capitalista, sendo
este um padrao mundial. “A colonialidade ¢ um dos elementos constitutivos e especificos do
padrdo mundial do poder capitalista. Baseia-se a imposi¢do de uma classificagdo racial/étnica
da populagdao do mundo como pedra angular do referido padrao de poder (...)” (Quijano, 2000,
p. 342).

Nas Américas, a concepg¢ao “raga” surgiu como instrumento de legitimacao das relagdes
de dominagao instauradas pelo processo de conquista. A posterior afirmacdo da Europa como
uma nova identidade, em decorréncia da chamada descoberta do continente americano, somada
a expansao do colonialismo europeu para outras regides do mundo, resultou na consolidagao de
uma visdo eurocéntrica de conhecimento. Essa perspectiva foi acompanhada pela elaboragao

da categoria raga, que passou a naturalizar e justificar as relagdes coloniais de subordinacdo

70 Programa Nacional de Fortalecimento da Agricultura Familiar (Pronaf) financia projetos individuais ou
coletivos, que gerem renda aos agricultores familiares e assentados da reforma agraria. O programa possui as mais
baixas taxas de juros dos financiamentos rurais, além das menores taxas de inadimpléncia entre os sistemas de
crédito do pais. (IDAF, 2025).
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entre europeus € ndo europeus. Historicamente, isso resultou em uma nova forma de
legitimagdo das ja existentes ideias e praticas de superioridade/inferioridade entre dominantes
e dominados. (QUIJANO, 2005, p. 118).

No curso da expansao mundial da dominagdo colonial por parte da mesma
raga dominante —os brancos (ou do século XVIII em diante, os europeus)— foi
imposto 0 mesmo critério de classificagdo social a toda a populacdo mundial
em escala global. Consequentemente, novas identidades histdricas e sociais
foram produzidas: amarelos e azeitonados (ou olivaceos) somaram-se a
brancos, indios, negros e mesticos. Essa distribuicdo racista de novas
identidades sociais foi combinada, tal como havia sido tio exitosamente
logrado na América, com uma distribuicdo racista do trabalho e das formas de
exploragdo do capitalismo colonial. Isso se expressou, sobretudo, numa quase
exclusiva associacdo da branquitude social com o salario e logicamente com
os postos de mando da administracao colonial. (Quijano, 2005, p. 118-119).

A partir desse processo historico, a categoria de raca consolidou-se como o mais
duradouro e eficaz mecanismo de dominacao social em escala mundial, sobre o qual passou a
se apoiar outro critério universal e anterior: o de sexo/gé€nero. Os povos submetidos a conquista
foram posicionados como naturalmente inferiores, estigma que se estendeu tanto a seus tracos
fisicos quanto as suas produc¢des intelectuais e culturais. Isso, ¢ refletido entre a populagao
negra, onde suas caracteristicas fenotipicas sdo invalidadas constantemente e sofrem a
comparac¢ao hegemonicas. Desta forma, a ideia de raga, para infelicidade de muitos, tornou-se
eixo central na organizagdo da populagdo mundial, definindo lugares, fung¢des e hierarquias
dentro da estrutura de poder da modernidade, e configurando-se como o principal padrdo de
classificagdo social em ambito global. (Quijano, 2005, p. 109).

Compreender os espacos em que 0s negros ocupam, principalmente no setor agricola e
como eles conseguem se estabelecer nestes ambientes, traz um didlogo de como aprimorar as
praticas de amparo ao negro na sociedade, ndo somente nas areas urbanas, mas em areas rurais.
E isso, compreende de modo de pensar universal, “Além do fator geografico e das praticas
discriminatorias, uma cultura racista estd permeada de esteredtipos e representacdes negativas
de grupos minoritarios (negros, mesticos, nordestinos, bolivianos etc.). Esses esteredtipos
culturais tendem a se auto confirmar e acabam limitando as aspiragdes e as motivagdes, neste
caso, das pessoas ndo-brancas.” (Hasenbalg, 2006, p. 260)

Para Hasenbalg, um exemplo elucidativo ¢ a desigualdade de rendimentos entre grupos
raciais. Dados mostram que o rendimento dos individuos ndo-brancos corresponde a
aproximadamente metade do rendimento dos brancos. Contudo, essa disparidade nao pode ser

inteiramente atribuida a discriminacdo racial. Uma parte significativa dessa diferenga decorre
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da distinta dotacdo de recursos entre os grupos, como niveis de educagdo, experiéncia no
mercado de trabalho e outros fatores socioecondomicos.

O autor (Hasenbalg, 2006, p.260) comenta que para determinar a parcela da diferenca
de renda atribuivel a discriminagdo, utiliza-se um método contrafactual. Nesse processo, a
equacdo de renda dos brancos ¢ aplicada aos ndo-brancos, e o resultado ¢ comparado ao valor
efetivamente observado para os ndo-brancos. A discrepancia entre esses valores ¢ interpretada
como a por¢ao da diferenca de renda devida a discriminagdo. Métodos semelhantes sao
aplicados em estudos sobre diferengas na realizacdo educacional e mobilidade social entre
grupos raciais.

As disparidades de desempenho entre brancos e ndo-brancos sao analisadas utilizando-
se variaveis de controle apropriadas, como origem social, renda familiar e nivel educacional,
para assegurar a compara¢ao em condi¢des equivalentes. Esses controles sdo essenciais para
compreender como os diferentes grupos raciais se apropriam das oportunidades sociais. “As
diferengas de desempenhos de brancos e ndo-brancos sdo sempre observadas usando as
variaveis de controle pertinentes, ou seja, a igualdade de outras condi¢des, tais como origem
social, renda familiar e nivel educacional.” (Hasenbalg, 2006, p.260). Ao longo de mais de duas
décadas de analise, observa-se consistentemente que os ndo-brancos permanecem em
desvantagem, independentemente do tema abordado.

Parece haver razoes suficientes para rejeitar a “patologia” dos escravizados e
seus efeitos de longo prazo. Todavia, fora da desvantagem competitiva
envolvida no racismo e na discriminacao, o verdadeiro aspecto do legado da
escraviddo em todas as sociedades de plantagdo escravista foi importante a
curto ¢ médio prazos: analfabetismo macigo, limitada diversificagdo de
habilidades ocupacionais e grande concentragdo demografica a margem do
desenvolvimento urbano e industrial. (Hasenbalg, 1979, p. 51)

Tais pesquisas sobre a verificacdo em areas rurais sobre situagdes que instiguem a
ocupacao de negros em ambientes rurais contribui para a analise do desenvolvimento rural, bem
como também, para questdes raciais, trazendo elementos para o combate ao preconceito € a
discriminacao.

Ainda sobre o desenvolvimento rural, ha a necessidade de se compreender do que se
trata. De acordo com Schejtman e Berdegué (2004, apud Castro, 2019, p.57), “desenvolvimento
territorial rural significa transformar o ambiente produtivo e institucional de um espago rural
qualquer com a finalidade precipua de reduzir a pobreza rural.”

Em conformidade, Navarro (2022) destaca que para que haja mudangas para o

desenvolvimento rural ¢ imprescindivel a articulagdo de agdes: “Desenvolvimento Rural ¢
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entendido como uma acdo previamente articulada que induz mudangas em um determinado
ambiente social” (Navarro, 2022, p.3).

Desse lugar da subjetividade, entende-se que todas a pesquisa aqui abordada tem como
resposta a mudanca, que so € possivel com novas visdes e a abertura de sociedade e do Estado
em amparar, principalmente quanto a Reforma Agraria de modo a contemplar a questdo
especifica da distribuicdo de terras, principalmente a minoria, aqui representada pelos negros
(pardos e pretos), quilombolas, indigenas, que embora tenham processos historicos diferentes,
foram os que mais sofreram na historia do Brasil, principalmente em relacao a escravidao.

Hoje ainda se vivencia as consequéncias de um passado fraudulento, violento, que
destruiu corpos, conhecimentos, saberes € povos. O municipio de Cristina ¢ s uma parte da
histéria do Brasil que vive as consequéncias de passado, que violentou e aprisionou corpos e
sonhos, sim, digo sonhos, pois quantos ndo morreram pelo desejo da liberdade? Quantos nao
trabalharam exaustivamente para no final ndo conquistar nada? Nem uma moradia ou mesmo
um espaco para seu proprio plantio, sua subserviéncia/subsisténcia. Essa estrutura social e
econdmica mata e rouba sonhos todos os dias de pessoas que nem mesmo conseguiram sair de
suas prisoes, pois no final, estdo tdo adaptadas ao sistema que se neutralizaram e aceitam suas
vidas cotidianas.

Encerro, portanto, esta dissertacdo, com um sonho que tive hoje, dia 11 de agosto de
2025. Nesse sonho, vi um pedaco de terra onde havia duas mulheres negras, de pele retinta:
uma mae e sua filha. Elas estavam no quintal de um fazendeiro branco e de sua esposa, arando
e cuidando da terra e das plantas. De repente, o fazendeiro disse: “Esse povo ¢ forte, consegue
fazer as coisas direito”.

A mulher levantou-se e olhou para ele de maneira estranha. Entado, ele completou: “Sera
que voce pode fazer a outra parte?”, apontava ele para um outro lado da plantagdo. Ela
respondeu: “E claro, é claro”. No sonho, ela dizia que era filha daquele fazendeiro.

De repente, chegou um homem negro, abragou o fazendeiro branco e disse: “Nossa, que
bom que eu dei minha filha para vocé! Ela esta trabalhando para vocés, né? Que bom, vocé esta
tendo lucro...”. Nesse momento, a mulher negra olhou assustada, tentando compreender a
situacdo. E disse: “Esse tempo todo eu achava que era adotada, que vocé me tratava como
filha... Mas, na verdade, estou sendo tratada como empregada... Como escrava?”.

Ela se desesperou, € nds comecamos a correr para uma area que parecia um canteiro
fechado, com um quarto feito de madeira. O fazendeiro disse: “Se eu ndo ficar com voce,

ninguém vai ficar”. Entdo, atirou com uma espingarda no fio da corrente elétrica que comegou
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a provocar um incéndio naquele espaco. O desespero tomou conta, € tentamos criar um método
para aspirar o ar de fora, usando canos improvisados, e ja estdvamos sufocando, quando vi uma
fresta de luz na janela.

Sabia que por ali havia uma saida. Fugimos pela janela e corremos pela cidade de
Cristina. O fazendeiro cuja aparéncia era branca, careca e de baixa estatura, nos perseguia com
seu cdo farejador. Corremos sem parar, pelas ruas e esquinas, até que pensei: “Se for preciso,
tenho dinheiro para um Uber”. Seguimos correndo, atravessando bairros, ¢ diversas ruas até
chegar a Itajuba, na Rodoviaria.

L4, encontramos a Policia Militar, e havia quatro pessoas na fila. Pedi a um rapaz:
“Mogo, precisamos de socorro urgente, estamos sendo perseguidas, sera que podemos passar
na frente?”. Ele respondeu: “Hoje ndo tem nada importante, ndo pode passar”.

Quando conseguimos falar com um policial, senhor de uns 50 anos, branco, de 6culos,
eu disse: “Moco, precisamos ser atendidas rapido! Essas mulheres estdo em perigo. Elas
passaram por... escravidao (eu chorava e sé balbuciava, a dor, o desespero e cansago eram tanto
que as palavras saiam rasgadas da minha garganta) ... domiciliar.... e tivemos que fugir da
cidade. O fazendeiro estd perseguindo”. A mulher contou: “Trabalhei minha vida inteira na
fazenda dele, achando que era filha, mas, na verdade, ele me tratava como escrava. Nem eu e
nem minha filha recebemos salario. Moravamos em lugares ruins, sempre trabalhando para ele.
Nunca ganhamos um centavo. Nao temos nada para trazer”.

Eu disse: “Fiquem tranquilas, agora vai dar tudo certo. Vamos denunciar isso como
escraviddo. Vamos fazer o boletim de ocorréncia. Depois, pago uma refeicdo para vocés e
arrumo um lugar para ficarem”.

Era noite e enquanto conversava com o delegado, eu chorava, profundamente, que nao
conseguia pronunciar a palavra ESCRAVIDAO, de tanta dor, e naquele pensamento no sonho
de “ndo acredito que isto ainda seja possivel, que ainda existe escravidao” porque sabia que
aquelas mulheres tinham vivido escraviddo domiciliar. Pessoas ao redor olhavam para nés
assustadas e chocadas ao ver a situagao.

Ao escrever minha dissertagdo, percebi que este sonho veio como uma resposta. Existem
pessoas vivendo em condicdes desfavoraveis, e talvez algumas realmente estejam em situagao
de escravidao, sendo tratadas como “filhas” ou “filhos”, mas sem qualquer direito.

Espero que minha dissertacao ajude essas pessoas. Esse ¢ o desejo do meu coracao. Esse
sonho apenas confirma o que arde no meu peito, o direito a liberdade de todos, seja liberdade

religiosa, financeira, social, fisica, mental ou de género, o direito a autonomia.
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O sonho que tive ndo foi apenas um fragmento aleatério da minha imaginagdo, eu assim
acredito. Ele ecoa, de forma quase dolorosa, questdes centrais que atravessam minha pesquisa
sobre posse de terra, racismo fundidrio e as herangas persistentes da escravidao nas relagdes
sociais do presente. Ao ver, no sonho, as mulheres negras trabalhando na terra de um fazendeiro
branco, sob um vinculo afetivo ambiguo que encobria a exploragdo, percebi que a cena
carregava a esséncia do que o Art. 149 do Cddigo Penal Brasileiro define como escravidao
contemporanea: condi¢des degradantes de trabalho, jornadas exaustivas e restri¢des a liberdade,
praticas que, mesmo ap6s mais de um século da aboli¢ao formal, ainda se manifestam no campo
brasileiro (Brasil, 1940).

Ao refletir sobre todo esse sonho e as imagens que nido saem da minha cabega,
compreendo que ela ndo representa apenas uma historia isolada, mas a repeti¢ao de um padrao
estrutural, que conversa com Quijano (2000), a colonialidade do poder mantém vivas as
hierarquias raciais e de classe herdadas do periodo colonial, naturalizando a subordinacao das
pessoas negras a propriedade e ao mando brancos. No meu sonho, a confusao entre “ser filha”
e “ser trabalhadora” expde essa heranga cruel, uma falsa integragdo social que oculta a
exploragdo, o sonho grita as vozes de meus antepassados escravizados que pedem por justica.

Lembro também das andlises de Hasenbalg (1979), que apontam como a populagdo
negra, mesmo apos a aboli¢do, foi sistematicamente excluida do acesso a terra e aos meios
produtivos, sendo empurrada para relagdes precarias como o trabalho de meia ou para a
informalidade. No sonho, aquela mulher que acreditava ser “filha” do fazendeiro ocupava, na
verdade, a posi¢do de trabalhadora ndo remunerada, uma metafora viva da exclusdo, da
violéncia simbdlica, violéncia de género e violéncia racial.

A parte em que fugimos, somos perseguidas em busca de prote¢do, e o desespero para
sermos ouvidas de imediato, ressoa profundamente com as experiéncias histéricas de
resisténcia negra, acredito que sejam as vozes do desespero, de negros e mulheres que vivem

situagdes de calamidade. Penso em Harriet Tubman'8, uma mulher que muito me inspira, que

18 Harriet Tubman (1822—1913) destacou-se como uma das mais importantes figuras do movimento abolicionista
norte-americano. Nascida escravizada no estado de Maryland, conseguiu escapar do cativeiro e, posteriormente,
tornou-se uma das principais condutoras da chamada Ferrovia Subterranea (Underground Railroad), uma rede
clandestina de apoio que auxiliava pessoas escravizadas a alcancar a liberdade nos estados do Norte e no Canada.
Ao longo de suas incursdes, Tubman conduziu centenas de homens e mulheres a libertagao, sendo reconhecida
por nunca ter perdido nenhuma das pessoas sob sua lideranga. Durante a Guerra Civil Americana (1861-1865),
atuou de forma decisiva ao servigo do Exército da Unido, exercendo fungdes como enfermeira, batedora e espia.
Nesse contexto, tornou-se a primeira mulher a liderar uma expedigdo militar armada, notadamente no Combahee
River Raid, acdo que resultou no resgate de mais de setecentas pessoas escravizadas. Apos o término do conflito,
Harriet Tubman manteve-se ativa na luta por justiga social, engajando-se no movimento sufragista feminino e na
criagdo de instituicdes de acolhimento para idosos e pessoas em situagdo de vulnerabilidade. Sua trajetoria
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libertou centenas de pessoas escravizadas pela Underground Railroad, e no alerta de Martin
Luther King Jr. (1963)', em sua "Carta da Cadeia de Birmingham", de 16 de abril de 1963, de
que “A liberdade nunca ¢ concedida voluntariamente pelo opressor; ela precisa ser exigida pelo
oprimido.”?°

Ao incluir esse sonho na minha dissertagdo, ndo o faco apenas como um registro
subjetivo, mas como um recurso narrativo que revela, de forma simbolica, talvez mesmo até
poética, mas de situagdes que sdo reais, os eixos centrais da minha investigacdo: a luta pela
terra, o direito a liberdade, a denuncia das novas formas de escravidao e a urgéncia de uma
reforma agraria com perspectiva antirracista e decolonial.

Esse sonho me mostrou que existe algo maior, uma missao em cada um de nés. Hoje,
ao final do meu texto, me impressiona ter sonhado isso justamente agora. Para mim, ¢ a
confirmacao de que nossas acgdes servirao para o futuro, para pessoas que realmente precisam,
nossa luta ndo € em vao. Finalizo, entdo, com esta mensagem: “E ndo nos cansemos de fazer o
bem, porque a seu tempo ceifaremos, se nao desfalecermos”. Enfim, resistimos, lutaremos, nao
nos calaremos e nao deixaremos de plantar boas sementes, pois certamente, a colheita vira,
cheia, abundante, livre e satisfatoria.

Ao finalizar esta dissertagdo, hoje dia 19/12/2025, consigo compreender o sonho, com
mais clareza, “o fazendeiro branco”, ainda existe, no racismo estrutural, com aparéncia de
bondade, mas se aproveitando dos esfor¢cos dos negros, principalmente do campo, que solicitam
favores, mas sdo formas de exploragdo camuflada de “ndo custa nada”, tratando até mesmo
como filhos e filhas. O “homem negro”, pai dessas mulheres aqui escravizadas e vendidas, que
até entdo nao sabiam da situagdo, sdo negros que apoiam este sistema estrutural de apagamento
do negro na sociedade, que apoiam a escravidao e se sentem orgulhos na prestacao de servicos
para brancos, como relatadas por Mariana, Maria e Carlos, muitas vezes na pesquisa. As

“mulheres escravizadas”, mae e filha, representa o sistema geracional manipulado a

consolidou-se como simbolo de resisténcia, coragem e compromisso com a liberdade e a dignidade humana, sendo
amplamente retratada em produgdes cinematograficas e estudos historicos contemporaneos. (Larson, 2004).
19 Martin Luther King Jr. foi um pastor batista e lider destacado do movimento pelos direitos civis nos Estados
Unidos entre meados da década de 1950 e sua morte em 1968. Ele se tornou figura central na luta contra a
segregacdo racial e a discriminag¢do legalizada enfrentada pela populacdo negra americana, defendendo a
resisténcia ndo violenta como estratégia fundamental para alcangar igualdade e justi¢a social. King liderou
importantes mobilizagcdes pacificas, como o boicote aos 6nibus de Montgomery em 1955-1956 e a historica
Marcha sobre Washington em 1963, onde proferiu o iconico discurso “I Have a Dream”, que se tornou simbolo da
luta por igualdade racial. Sua lideranca foi reconhecida mundialmente quando recebeu o Prémio Nobel da Paz em
1964 pelos seus esforgos ndo violentos em prol dos direitos civis e humanos. Mesmo apds sua morte por assassinato
em 1968, seu legado continua a inspirar movimentos por justi¢a, igualdade e resisténcia a opressao (Lago, 2024).
20 Frase original: “Freedom is never voluntarily given by the oppressor; it must be demanded by the oppressed.”
(King, 2019).
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continuarem neste sistema hegemonico, misdgino, em que as suas geragcdes continuam presas
por grilhdes invisiveis, mas que estdo 14 na forma explorativa da mao-de-obra barateada, no
racismo recrativo, no racismo fundiario, no racismo religioso, ambiental, cultural, institucional,
enfim, no racismo velado.

O comeco da liberdade no sonho, acontece quando ha compreensdo por parte das
mulheres negras, de que nao sao filhas, elas estdo como “escravas”, termo utilizado no sonho.
E isso, posso relacionar quando ha uma ruptura de pensamento, a quebra dos padrdes
estruturais, a compreensao de sua propria situacdo e entdo, nasce a revolta e o desejo de
mudanca.

Quando eu estava no sonho e comeco a correr com aquelas mulheres, para uma area de
refagio, e o fazendeiro branco atira na fiacdo fazendo o local pegar fogo, e nds bucamos formar
de sobreviver aquele ar sufocante, e conseguimos respirar por meio dos canos, aquilo simboliza
as situagdes de desespero que muitas familias passam em suas vidas, e buscam meio de
subsisténcia, resiliéncia, de tentar sobreviver & margem, dentro da sociedade que despreza e
sufoca os direitos das “minorias”, que sao a maioria, pretos e pardos em uma sociedade racista.
E eu senti isso, junto com aquelas mulheres, a dor e o sofrimento.

Mas ainda que estivéssemos no sonho passando por isso, conseguimos ver uma brecha
de luz, pela janela, por onde pudemos fugir. Essa luz, representa o socorro, o conhecimento,
que pode libertar, maneiras de escape, talvez algo até divino e espiritual, mas que leva em
direcdo a saida: a janela. Fugir pela janela, ¢ procurar rotas de fugas, pois ndo ¢ pela porta de
entrada do local, nem porta da saida, € por caminhos diferentes, apertados e ndo convidativos.
Acredito que esta dissertacdo possa fazer diferenca na vida de alguém, que seja luz para os que
ainda estdo presos, que sejam empoderados por cada palavra que coloquei, com muito
sentimento aqui.

A caga do fazendeiro com a espingarda, onde saimos de Cristina, em dire¢do para
Itajub4, minha cidade natal e, onde se localiza a UNIFEI, mostra que o caminho pode ser arduo,
que ha necessidade de agilidade para mudangas, que pessoas estdo clamando por socorro em
situacdes lamentaveis, mas existe uma rota de fuga.

Quando chegamos a delegacia, eu compreendo que existe meios legais que possam
ajudar a essa populacao de Cristina, que representa uma parcela do que acontece no nosso
Brasil. A solidade das pessoas ceder seus lugares, pois “Hoje ndo tem nada importante, nao
pode passar”. Revela que existem situagdes de extrema importincia, que necessitam de

urgéncia.
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Quando o policial branco nos atendeu, disposto a ajudar, representa a sociedade que nao
¢ negra, mas reconhece o racismo, que estd na luta nos movimentos negros, colaborando com
uma sociedade justa e com equidade.

Ao chorar no sonho e ndo conseguir balbuciar a palavra “ESCRAVIDAO”, eu sinto uma
dor tdo forte, de “como pode ainda estar acontecendo isso?”’, somado aos olhares espantados
das pessoas ao redor que nem sequer imaginavam, que o imagindvel estava acontecendo diante
de seus olhos, e sentir a dor. Eu acredito que denunciar tais atos, trazer a tona a sujeira do
sistema podre e racista, seja o caminho para que todos saibam, queremos liberdade, queremos
autonomia, queremos nossos direitos respeitados, queremos existir.

No final, ao oferecer um lugar para ficarem e refei¢cdo, acredito que seja uma forma de
amparo e conforto, para as necessidades basicas, como alimentag¢ao e estadia, ou mesmo o
direito da posse de terra. Nao sei como as pessoas vao interpretar, mas muito me comoveu, eu
havia repassado na minha dissertagdo, mas neste ultimo dia de escrita, que os meus olhos se
abriram e acredito que foi me revelado o que o sonho queria dizer. Eu acredito que Deus fala
através dos sonhos, mas fica aos seu critério, querer fazer mudangas ou permanecer em inércia,
porque ndo fazer nada, ndo decidir também ¢ uma decisdo. Cabe a cada um de nos
“arregacarmos” as mangas, ¢ fazer o que muitos ndo querem ou se abstém quanto a luta de

classe e género, e a justi¢a social.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao realizar esta pesquisa, fiquei profundamente impressionada com tudo o que
aconteceu, desde as entrevistas até¢ a maneira receptiva com que fui recebida em cada ambiente.
A simplicidade das pessoas, o acolhimento caloroso... tudo isso me deixou muito feliz. Foi
emocionante. Mas o que mais me marcou, ¢ falo isso com lagrimas nos olhos, foi perceber que,
apesar de tantas historias de luta e resisténcia, muitos continuam vivendo nas mesmas condigdes
de antes. Muitas vezes, parece que nada muda.

Vivemos ainda em um sistema que carrega herangas escravocratas, que oprime as
minorias e sobretudo as pessoas negras, ¢ as impede de conquistar o que lhes ¢ de direito.
Lembro-me do relato de Maria sobre a influéncia religiosa nas instituicdes. Ela destacou como,
muitas vezes, o sistema religioso manipula e limita o desenvolvimento das pessoas,
principalmente através de certas praticas da Igreja Catdlica, que ainda ensina uma humildade
resignada, reforcando um lugar de submissao e inferioridade.

Ao mesmo tempo, Maria chamou atencdo para as denominagdes evangélicas e cristas
da regido, que, segundo ela, acabam promovendo algum empoderamento. Nessas comunidades,
as pessoas comecam a acreditar que precisam melhorar de vida para poder dizimar mais. E,
nesse movimento, passam a buscar melhores condigdes: adquirir bens, reformar ou pintar suas
casas, comprar um carro. Coisas simples, mas que simbolizam autonomia.

Maria, mesmo sendo budista, reconheceu o impacto dessa mudanca de mentalidade.
Essa percepcao me deixou atonita. Na minha banca de qualificagdo, ao ser questionada sobre o
tema, eu mesma ndo pretendia aprofundar, mas Maria trouxe reflexdes profundas sobre como
certas religides mantém as pessoas “no cabresto”, enquanto outras as libertam, dando-lhes senso
de autonomia.

E quando falo de autonomia, penso também na questao da terra. Quando alguém passa
a se reconhecer como sujeito de direitos, comeca a desenvolver um senso de justi¢a, a querer
mais, a ndo aceitar permanecer na mesma condigdo. E ai que surge a vontade de mudar.

Minha pesquisa partiu da questdo da posse da terra: com quem estd a terra? Quem sao
seus donos? E percebi que, apesar de abordar outros aspectos, a resposta continua evidente, a
posse permanece majoritariamente em maos brancas. Em muitos espagos, rurais e urbanos, a
populagdo negra ainda precisa “ficar quieta” para ndo ser vista como “barraqueira” ou “mal-
educada”. Essa estrutura social nos obriga a manter uma postura submissa para evitar rotulos e

retaliagoes.
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Isso ndo ¢ exclusividade de Cristina; ¢ um padrdo que se repete no Brasil. Quando
recorro a autores para pensar esse cenario, vejo que todos, de alguma forma, clamam por
direitos, liberdade e reconhecimento. Como Quijano afirma, o colonialismo do poder se
perpetua nao apenas pelo controle econdmico, mas pelo controle do saber e da propria
possibilidade de sonhar.

A limitacao ndo ¢ s6 educacional, ¢ também fisica e estrutural. Em muitos bairros, ndo
ha transporte adequado para chegar ao centro ou cursar uma universidade. Muitos precisam
caminhar longas distancias ou enfrentar custos impossiveis. Enquanto a populagdo branca
ocupa areas centrais com melhor infraestrutura, os negros vivem em bairros periféricos, com
acesso restrito e oportunidades escassas. Muitos trabalham em fabricas, em condigdes precarias,
perpetuando o ciclo de exploragao. A questdo da terra, portanto, ¢ muito mais que um debate
sobre propriedade: ¢ sobre liberdade, autonomia, independéncia e justi¢a social.

A realidade descrita encontra eco nas analises de Quijano sobre a colonialidade do
poder, conceito que explica como as hierarquias raciais e economicas estabelecidas no periodo
colonial continuam estruturando as relagdes sociais, politicas e econdmicas na atualidade. No
caso da posse de terra, essa colonialidade se expressa na manutencao de grandes propriedades
nas maos de familias brancas, enquanto descendentes de escravizados permanecem em
condi¢les precdrias, muitas vezes trabalhando como meeiros ou em regime informal, sem
acesso a titularidade da terra.

Hasenbalg (1979) contribui ao demonstrar como a desigualdade racial no Brasil ndo ¢é
apenas resquicio do passado, mas um processo ativo de exclusdo, no qual o racismo se articula
com a estrutura de classes, restringindo o acesso da populacdo negra a recursos produtivos,
educagdo e espacos de poder. A concentragdo fundidria €, nesse sentido, uma das engrenagens
que sustentam essa exclusao.

A nogao de racismo fundiario, discutida por autores como Nilma Lino Gomes, evidencia
que a negagao do acesso a terra para a populagcdo negra ndo € apenas consequéncia da pobreza,
mas parte de uma politica estrutural que nega direitos territoriais historicamente conquistados
por comunidades quilombolas e outras populacdes tradicionais. Esse racismo atua ndo so
impedindo a regularizagdo fundidria, mas também deslegitimando as formas de ocupagdo e
producao que essas comunidades mantém.

No campo juridico, o reconhecimento de territérios quilombolas, previsto no artigo 68
do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitérias (ADCT) da Constituicao Federal de 1988,

e regulamentado pelo Decreto 4.887/2003, ¢ um dos principais caminhos para que comunidades
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negras rurais garantam a posse de suas terras. No entanto, o processo ¢ marcado por morosidade
e resisténcia politica, revelando como o direito formal muitas vezes nao se traduz em garantia
pratica.

Assim, a luta pela posse da terra ¢ inseparavel da luta por dignidade, autonomia e
reparacdo historica. Ela ndo se limita a dimensdo econdmica: envolve memoria, identidade,
pertencimento e o direito de existir sem submissao.

Caminhar pelas estradas de terra de Cristina ¢ também caminhar por um territorio de
camadas sobrepostas: o passado escravocrata ainda lateja sob a terra vermelha, misturado ao
presente rural. Meus passos me levaram a fazendas antigas, a casas e celeiros que guardam
historias silenciosas. A cada visita, sentia que ndo estava apenas observando, mas tocando
cicatrizes que o tempo nao conseguiu apagar.

A antiga Casa do Fazendeiro ergue-se como um marco desse tempo duplo. No andar de
cima, viviam os senhores brancos, com vista para as terras amplas; no porao, habitavam negros,
alguns recém-libertos, outros ainda presos a formas disfar¢adas de servidao. Ao seu redor, as
terras eram exploradas intensamente, primeiro pelo brago escravizado e, depois, pela mao-de-
obra barata e subalterna dos descendentes desses mesmos trabalhadores.

O celeiro que encontrei, construido por ex-escravizados, ndo era apenas um espago de
armazenamento: era um testemunho material da luta diaria. As madeiras macigas, hoje feridas
pelo tempo e pelos cupins, ainda sustentam o peso de histérias que poucos conhecem. O carro
de bois repousa no canto como se fosse um guardido do passado, e o chdo de pedras rusticas,
assentadas pelos proprios escravizados, se apresenta como um mapa silencioso da resisténcia.

Hoje, esse espaco armazena milho, caf€, pinga e cachaca, mas o que ele abriga de forma
mais profunda ¢ a memoria, muitas vezes apropriada, invisibilizada ou romantizada. A
transformagao do espaco fisico ndo apagou as marcas simbolicas, mas revelou como a presenca
negra no campo ¢ constantemente incorporada a paisagem sem o devido reconhecimento de sua
historia e de seus direitos.

Memoria viva e estruturas persistentes, as falas que recolhi em entrevistas confirmam
que o trabalho rural, para a populagdo negra de Cristina, continua atravessado por formas de
dependéncia herdadas do periodo colonial. A figura do meeiro — aquele que trabalha a terra de
outrem em troca de parte da producdo — permanece central. Embora legalmente distinta da
escravidao, essa relacdo guarda tragos da mesma légica: o trabalhador investe sua forca, mas

ndo constroi patrimonio, pois a terra que cultiva ndo lhe pertence.
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E nesse ponto que se conecta minha experiéncia de campo com as anélises de Quijano
(2005). Ao discutir a colonialidade do poder, Quijano demonstra que o fim da escraviddo nao
rompeu as hierarquias raciais e econdmicas, ele apenas as reconfigurou. O trabalho negro no
campo brasileiro ainda ¢ marcado por uma divisao racial do trabalho e por um acesso desigual
aos meios de produgdo.

Ja Hasenbalg (1979) contribui para entender que, mesmo apds a aboligdo, as
desigualdades raciais nao sao explicadas apenas pela heranga da escravidao, mas também pela
acdo continuada de mecanismos estruturais que reproduzem a exclusdo. Em Cristina, isso se
traduz na concentragdo fundiaria, na auséncia de politicas publicas voltadas para comunidades
negras rurais e na perpetuacao de relagdes informais e precarias de trabalho.

O conceito de racismo fundiério, desenvolvido por Gomes (2012), ilumina ainda mais
esse cenario: o direito a terra ¢ seletivamente reconhecido, e comunidades negras enfrentam
barreiras juridicas, econdmicas e politicas para formalizar a posse de areas que ocupam ha
geracdes. Muitas vezes, a falta de documentacdo ¢ usada como instrumento de exclusdo,
ignorando que essas terras foram, no passado, adquiridas ou doadas como pagamento de
servigos prestados, ou simplesmente ocupadas por necessidade de sobrevivéncia.

Ao formular a pergunta central: “Quais as condigdes de trabalho e acesso a terra da
populagdo negra rural de Cristina (MG)?” eu buscava ndo apenas dados, mas também sentidos.
Hoje, ao final deste percurso, reconheco que a resposta estd no entrelagamento de memorias,
paisagens e relagdes sociais.

As condi¢des de trabalho seguem marcadas pela informalidade, pela auséncia de
direitos plenos e pela dependéncia de arranjos como a meia. A inser¢ao socioecondmica dessa
populagdo continua limitada pela baixa escolaridade, pelo acesso restrito a recursos e pela
auséncia de politicas especificas para fortalecer a agricultura familiar negra.

O acesso a terra permanece um ponto de tensdo: poucos possuem titulo de propriedade,
e aqueles que o tém enfrentam dificuldades para manter ou expandir suas areas diante das
pressoes do agronegocio e da especulacdo imobiliaria rural. Assim, a estrutura fundidria de
Cristina ainda espelha, com poucas altera¢des, o modelo concentrador herdado da colonizagao.

Dentro dos objetivos alcangados, como conhecer o contexto historico-local: a pesquisa
identificou a permanéncia de desigualdades herdadas do periodo colonial, especialmente no que
se refere a posse e uso da Terra. Compreender o contexto de trabalho rural: foi possivel mapear
as principais formas de inser¢ao da populag@o negra no campo, destacando a centralidade das

relagdes de meia e de trabalho informal. Descrever o perfil socioeconomico e histdrico: as
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entrevistas e observagdes revelaram um quadro marcado pela desigualdade racial e pela
exclusdo fundiaria, com implicac¢des diretas na qualidade de vida e nas perspectivas de futuro
dessas comunidades.

Mais do que uma pesquisa, este trabalho ¢ um ato de escuta e reconhecimento. E dar
nome e voz aqueles que, por séculos, foram invisibilizados nos registros oficiais. E afirmar que
cada pedra assentada, cada tdbua desgastada e cada caminho aberto no mato ndo sdo apenas
vestigios materiais — sao narrativas de resisténcia, dignidade e pertenca.

Ao concluir este percurso por Cristina, tenho clareza de que o que emerge da terra, mais
do que historia, ¢ a exigéncia de liberdade.

Esse chamado ecoa na abertura de caminhos trancados por séculos. A populagdo negra
rural de Cristina, cuja terra muitos continuam a cultivar, mas ndo a possuir, vive sob um jugo
que ndo se chama grilhdes, mas se materializa na informalidade do trabalho, na impossibilidade
de formalizar a terra, na invisibilidade da historia. Mas a liberdade comega justamente quando
reconhecemos nossa propria voz, como Harriet Tubman proclamou: “Eu trouxe milhares de
escravos da escraviddo. Eu poderia ter trazido milhares mais...” (Tubman, 1860s)?!, palavras
que me lembram que ouvir ¢ libertar.

Martin Luther King Jr. também iluminou esse caminho, afirmando que “a injustica num
lugar qualquer é uma ameagca a justica em todo lugar’?? (King Jr, 1963), e declarando: “Eu
tenho um sonho que meus quatro pequenos filhos um dia viverdo em uma nagao onde ndo serdo
julgados pela cor da pele, mas pelo contetido do seu carater. Eu tenho um sonho hoje!”?* Essas
falas me impulsionam: ndo apenas por justica, mas por reconhecimento da dignidade que pulsa
em cada corpo negro rural que labuta, resiste e precisa existir com direito a terra e a historia.

Trago comigo, do campo de Cristina, o peso e a esperan¢a entalhados em cada pedra do
celeiro, em cada documento arquivado, em cada memoria oral. A pesquisa atingiu seus
objetivos ao revelar o contexto historico-local marcado por desigualdades herdadas da
colonialidade e do racismo fundiario; explicitar como o trabalho rural da populagdo negra

perpetua dinadmicas de submissdo apesar dos avancos formais; trazer a tona o perfil

21 Tubman, Harriet. Citagdo atribuida, década de 1860. Disponivel em:

https://www.nps.gov/hatu/learn/historyculture/harriet-tubman.htm. Acesso em: 11 ago. 2025.1

22 King Jr, Martin Luther. Letter from Birmingham Jail, 16 abr. 1963. Disponivel em:
https://www.africa.upenn.edu/Articles Gen/Letter Birmingham.html. Acesso em: 11 ago. 2025.

2 Fala original “I have a dream, my four little children will one day live in a nation where they will not be judged
by the color of our skin but by the contente of their character. I have a dream today!” O TEMPO. “Eu tenho um
sonho”: Assista ao discurso de Martin Luther King legendado [video]. YouTube, 28 ago. 2019. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=aWIhPFHOI-Y. Acesso em: 11 jun. 2025.
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socioeconomico e histérico dessa populagdo, mostrando o quanto as raizes raciais determinam
vidas e possibilidades.
Mas mais do que dados, o que ficou ¢ a urgéncia de escuta, de escrita, de transformagao.

Liberdade ndao ¢ conceito abstrato: ¢ direito a terra, ¢ voz registrada, ¢ ancestralidade

reconhecida.
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APENDICE

Roteiro de Entrevista sobre Posse de Terra e Condicoes de Trabalho de Agricultores
Negros em Cristina (MG)
Considera-se iniciar a entrevista com uma breve conversa informal para deixar o entrevistado

mais a vontade.

1. Abertura da Entrevista:

[Inicia-se com uma Saudagao cordial ¢ introdugao]

"Bom dia, meu nome ¢ Kévila Kelma e eu estou fazendo uma pesquisa sobre a historia e a vida
dos agricultores aqui na regido de Cristina. Sua participacdo ¢ muito importante para a gente
entender como as coisas funcionam por aqui. A conversa sera gravada, mas nao se preocupe,
suas palavras serdo usadas apenas para a pesquisa, € seu nome sera mantido em sigilo. Se estiver
tudo bem para vocé, podemos continuar?"

2. Permissao para Gravacao:

"Posso gravar essa nossa conversa para eu lembrar de tudo que foi dito mais tarde? Prometo
que vai ser sO para essa pesquisa, € seu nome nao sera divulgado. Esta tudo bem para vocé?"
3. Historia de Vida e Condicoes de Trabalho:

"Vocé pode me contar um pouco sobre a sua historia aqui em Cristina? H& quanto tempo vive
e trabalha aqui?"

"Vocé ou alguém da sua familia j& trabalhou ou trabalha como meeire (na terra de outra pessoa),
arrendatario, ou contratado em alguma fazenda? Pode me contar um pouco mais sobre isso?"
"Na sua opinido, como € a vida de quem trabalha nas fazendas aqui na regiao?"

4. Posse de Terra:

"Vocé ou alguém da sua familia tem um pedago de terra ou trabalha em alguma terra propria?"
"Vocé acha que as pessoas negras aqui em Cristina tém a chance de ter sua préopria terra? Como
vocé vé isso?"

"Na sua experiéncia, quem geralmente tem a posse das terras aqui? S@o os brancos ou os
negros?"

5. Memodrias e Resquicios da Escravidao:
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"Aqui na sua familia ou entre as pessoas que vocé€ conhece, ja ouviu falar de historias dos
tempos da escravidao? Pode me contar algo sobre isso?"
"Vocé acha que, de alguma forma, ainda restam marcas da escravidao nas condigdes de trabalho

e na vida das pessoas negras aqui em Cristina?"

6. Participacao Politica e Comunidade:

"Vocé acha que as pessoas negras daqui tém voz nas decisoes da cidade, ou que tém alguma
participacao em cargos politicos? Por que acha que isso acontece?"

"Quais sdo os principais desafios que vocé acha que as pessoas negras enfrentam aqui na
cidade?"

(como vocés se reinem?)

7. Encerramento:

"Tem algo mais que vocé gostaria de falar ou acha importante que eu saiba?"

"Muito obrigado por compartilhar a sua historia comigo. Foi muito importante para a pesquisa!"
Observacoes:

Linguagem Simples: Foram utilizadas palavras simples e de forma a evitar termos académicos
ou técnicos, sempre buscando adaptar o vocabulario ao nivel de compreensdo dos entrevistados.
Clima de Confianca: Tentamos garantir um ambiente acolhedor e deixando claro que as
informacdes sdao confidenciais, o que pode ajudar a reduzir o receio de expor suas opinides ou
experiéncias.

Flexibilidade: Como as entrevistas sdo abertas, permite-se que o entrevistado conduza a
narrativa, sem forcar o direcionamento das perguntas, mas sempre retornando aos temas

centrais.
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